
פרשת ויצא – Iaakov: La Santificación del Mundo

El Sueño de Iaakov 

Hasta ese momento la cualidad de Iaakov fue puesta a prueba a través de la obvia deshonestidad, conspiraciones y mentiras de los demás. Ahora, el desafío era ver la verdad como una fuerza unificadora para todo el mundo. Éste fue el sueño de Iaakov al comienzo de esta parashá.   


Para comenzar, Iaakov recibió un modelo del hombre, un mapa del camino y una visión. Como dice el Rab S. R. Hirsch
:

…estos mensajeros de D'os subían la escalera para obtener una imagen de la humanidad ideal… y luego bajaban y la comparaban con lo que encontraban abajo… 

עולין ומסתכלין בדיוקנו של מעלה ומסתכלין בדיוקנו של מטה -  עולים ויורדים –חולין צא: 

Su objetivo estaba establecido en el cielo, pero el movimiento comenzaba en la tierra  

Y al ganar una nueva visión del hombre, Iaakov también fue capaz de ganar una nueva visión de D'os (ver nota
). 

Iaakov es verdad y nuestra máxima fuente de verdad es la Torá. El Daat Zekenim dice que su sueño fue para Iaakov Avinu como Maamad Har Sinai
. La misma palabra סולם tiene el mismo valor numérico que 
סיני, y el versículo dice claramente והנה ד' נצב עליו, algo sin precedente entre los Avot
. Iaakov vio una escalera que se elevaba hacia los cielos tal como Klal Israel vio una montaña ardiente con el fuego elevándose hacia los cielos
. En su sueño, Iaakov vio ángeles, que en verdad eran visiones de Moshé y Aharón
. La escalera bajaba hasta la tierra tal como D'os descendió en el Monte Sinaí sobre la montaña
. D'os le dijo a Iaakov "אני ד'" tal como Él dijo en el primero de los Diez Mandamientos "אנכי ד' אלוקיכם"
.

Y todavía más: El sueño profético de Iaakov incluye un panorama de toda la historia
; esto incluye un pacto entre D'os y Iaakov en el cual D'os prometió que Iaakov y sus descendientes estarían en Sus propias manos
, una relación que garantiza  finalmente su supremacía
.   
   

Todo esto ocurrió cuando Iaakov estaba por partir de Eretz Israel para salir al Galut. Esta parashá, dice el Or Guedalia, es la parashá del Galut
.  El Rambán dice que los ángeles que subían y bajaban por la escalera nos permiten entender la dinámica de los cuatro exilios
. El Baal HaTurim señala que nuestra parashá no tiene ni un solo quiebre; no es ni סתומה ni פתוחה, porque en el Galut todo está oculto
. 

El Galut refleja la tensión entre lo físico y lo espiritual. En el mundo material, las cosas tienen su propia identidad y se separan en direcciones diferentes y fragmentadas. Esto es el Galut
. Si bien Iaakov fue capaz de unir toda la realidad dentro de su esfera privada, no fue capaz de transmitirlo al resto de la humanidad. Alguna clase de división siguió siendo el estado natural del mundo
, esperando la futura Era Mesiánica para su resolución final.  

Iaakov no solo recibió una visión del futuro Galut y de su resolución, sino que él mismo comenzó el Galut
.  

Y él también comenzó con su resolución.   

En el Shemoná Esré, decimos אלוקי אברהם, אלוקי יצחק ואלוקי יעקוב.  Abraham Avinu nos dio la energía espiritual para cumplir con las mitzvot positivas, Itzjak para cumplir con las mitzvot negativas y Iaakov Avinu, para cumplir con Divrei Reshut
. Cada uno de los patriarcas se convirtió en el portador de la Presencia de D'os en la tierra a través de su Avodá especifica
.  La Avodá de Iaakov de Reshut se refiere a la vasta área de nuestra vida que quedo sin legislar –la mayor parte de nuestro día incluso después de que recibiéramos la Tora. Esta área está abierta a nuestra propia creatividad espiritual – el desafío de armonizar todas nuestras interacciones con la Tora. Pero ésta es una empresa difícil. Las mitzvot son cosas claramente definidas – D'os nos dice exactamente qué hacer- y son cosas muy poderosas
. Reshut requiere que todo nuestro ser esté en armonía con la Torá.   

Iaakov nació aferrándose al tobillo (עקב) de Esav. La palabra עקב está formada por las primeras letras de ק'דש ע'צמך ב'מותר, porque toda la Avodá de Iaakov era crear kedushá en su área de Reshut
. (Iaakov también he llamado Israel – ישר קל – derecho con D-os, el aspecto de su personalidad de ser capaz de emerger con absoluta claridad del desorden del Reshut). 

Precisamente la capacidad de dedicarse a esta área del Reshut es lo que hace falta para resolver el Galut. El desafío del Galut es que D-os mismo está en Galut –la santidad esta oculta
. El área de reshut requiere que no sólo nos dediquemos a aquellas cosas que obviamente están allí para santificarnos, sino también que descubramos la Kedushá donde nada revela que ésta exista, en donde no se nos ordena claramente por la halajá. Cada chispa tiene que unirse a la misión de Iaakov de santificar el mundo. Incluso en el Galut, él necesita ser יושב אוהלים, un hombre cuya Torá es su tienda portable –su hogar- dondequiera que vaya.

Iaakov fue capaz de hacerlo porque para él la santidad era algo con lo cual se sentía "como en casa". Para él, el Monte del Templo no era una montaña como lo fue para Abraham Avinu, ni un campo como lo fue para Itzjak, sino un hogar
. Dado que los mundos son paralelos, Iaakov pudo armonizar el mundo entero y confuso con los reinos más elevados; él pudo llevar todo el reshut dentro de su "hogar" – al nivel de הר הבית. 

En esta בית todo tiene el potencial de ser sagrado. Por lo tanto, Iaakov regresó por sus pajim ketanim,
 porque incluso éstos tenían chispas de Kedushá que necesitaban ser redimidas.  

El Galut es la oscuridad de la noche, y la tefilá de la noche es מעריב. Esto requiere una nueva forma de relacionarse con D'os - ואלוקי יעקוב. Ésta fue la relación de Maariv, una tefilá de reshut, que Iaakov introdujo como una manera permanente de relacionarnos con D'os
 .  

Por lo tanto, no sorprende que la última de las tres primeras berajot del Shemoná Esré – הקל הקדוש -  sea la bendición de Iaakov – la berajá que afirma que todo lo que vemos en este mundo está  infundido por אתה קדוש
. 

Durante toda su vida, Iaakov Avinu se vio desafiado en este sentido. Fue obligado a recibir las bendiciones de Esav a través de artimañas. Fue forzado a confrontar las manipulaciones diarias de las intrigas de Laván. Lo vemos cuando se acercó a completos extraños en su propio país y cuestionó el derecho que tenían como pastores de abandonar temprano sus labores
. Su sentido de la verdad se vio ultrajado incluso cuando un extraño era deshonesto con otro extraño
. Y de esta manera Iaakov, el hombre de Torá es el hombre de la verdad – esto es una sola cosa; y es éste Iaakov quien ve la verdad en cada cosa y santifica a todo el mundo. 

Las Piedras – El Precedente de la Escalera del Sinaí 

La parashá comienza relatando que Iaakov se rodeo con un grupo de piedras, una de las cuales sería santificada sirviendo esa noche como su almohada. (El Maharal explica de qué manera una piedra inerte puede pedir que el tzadik se acueste en ella
).


En ese momento, Iaakov hizo realidad uno de los grandes principios de la creación: en el mundo todo fue creado para ser utilizado por el hombre. Si el hombre se eleva, el mundo se
eleva con él; y si el hombre cae, también lleva al mundo hacia las profundidades
.  La escalera es equivalente a todos los peldaños del cosmos, una manera de utilizar este mundo para ascender a mayores alturas espirituales
. La escalera le enseña a Iaakov que el mundo físico y el mundo espiritual superior son paralelos
. El hombre recibió un enorme poder sobre todos los aspectos y niveles de la creación
 y recibió el desafío de identificar la santidad en cada cosa y de elevar todo hacia lo sagrado
. 

Iaakov durmió sobre las piedras y las piedras mismas fueron santificadas. Su espiritualidad abarcadora unió las cosas fragmentadas e inanimadas en una piedra
. Iaakov colocó el asiento de su Neshamá, su cabeza, sobre un grupo de piedras que se apegaron y se unieron a él
.  

El "Ioshev Ohalim" emergió de catorce años de pura Tora para entrar en relación con el mundo en sus aspectos mas físicos y conectarlo nuevamente con su Fuente. Dice el Maharal que Iaakov se elevo por encima del nivel de fragmentación hacia un nivel en el cual todas las cosas están combinadas en una unidad superior. Este hombre que es llamado "קדוש" – por encima de todos los impulsos materialistas y sensuales – no puede con la fragmentación. Todo lo que se conecta con él lo hará como una parte de la unidad que él genera
. El pueblo judío, que emergió de Iaakov y que lleva su nombre, se benefició en gran medida de su santidad: también ellos fueron capaces de absorberla y combinarla en un cuerpo
. 
Sin embargo, no todo puede ser incluido en esta unidad. Iaakov es el fundador de Tejumim (ויחן את פני העיר – פסיקתא
), el establecimiento de los límites de aquello que puede o no puede ser incluido. El Meshej Jojmá señala que esto aparenta ser exactamente lo contrario de Abraham Avinu, quien hizo Eruvei Tavshilin, permitiendo un incremento todavía mayor de la hospitalidad. Abraham Avinu fue un experto en kiruv, tanto debido a su necesidad de esparcir el amor a D'os, como debido a que la Torá sólo está completa cuando engloba a todos los miembros del pueblo
. Por lo tanto, Iaakov estaba destinado a producir el pueblo desde adentro. El pueblo judío debe ser un ejemplo para los demás, modelando una identidad y unidad ejemplar como pueblo, y no a través de una política de puertas abiertas
.  
La Capacidad de Iaakov de No ser Sometido por el Materialismo 

Iaakov se involucró completamente en el mundo físico, pero solamente después de demostrar que no lo necesitaba. Iaakov, como todas las personas después del pecado, comenzó con una mezcla de bien y mal. Esav se llevó su parte mala –él se trago la sopa de lentejas rojas- y Iaakov fue capaz de producir otro hombre de acción en lugar de Esav: Iosef, el bejor de Rajel
. Iaakov hizo una promesa, al pedir a D'os que le diera לחם לאכול ובגד ללבוש
. El cuerpo tiene ciertas necesidades, y eso es todo lo que Iaakov deseaba. (El Kli Iakar dice que él rezo para que D'os no le diera oro, perlas ni objetos valiosos). Al haber obtenido el pan y la ropa necesaria, posteriormente le dijo a Esav que tenía todo
. Se trata de un tema de simplicidad pero también de fe en que en el futuro D'os proveería a cada una de sus necesidades. En verdad, las cosas que más necesitamos son aquellas que se encuentran a nuestra disposición. Rabenu Bejaie señala que lo que más necesitamos es aire y eso es lo que más hay. Luego necesitamos agua,  y también de esto hay abundancia. Necesitamos comida, etc. Después de suplir las necesidades mínimas para la subsistencia física, el cuerpo sólo puede ser nutrido espiritualmente. El resto es Inclinación al Mal y nunca nadie se sentirá satisfecho de esas cosas
.

¿Cómo aprendió Iaakov esto? Primero es necesario separarse, santificarse, lograr control sobre uno mismo, y solamente entonces salir al exterior
. Catorce años de absoluto aislamiento, sumergido en la Torá, fue una gran preparación. Entonces partió hacia Jarán, וילך חרנה
- to חרונו של עולם, es decir, a los asuntos relativos a este mundo, el área de Reshut
. Desde el pecado del primer hombre, esta área nos llama a buscar sentir algún placer
. 

En un primer momento Iaakov estuvo un poco confundido, chocando contra las murallas aparentemente impenetrables del mundo material ((ויפגע במקום. ¿Cómo es posible sumergirse en algo así, tomarlo y utilizarlo sin ser consumido?
  D'os le respondió mostrándole la escalera, la manera en la cual uno comienza en este mundo - סולם מוצב ארצה, y se eleva con todo esto hacia los cielos
. 
Iaakov vio que los ángeles primero subían y solamente después bajaban -  עולים ויורדים בו. Ellos partían de la Shejiná en la tierra donde se crea la santidad
 y subían a cumplir su shelijut. Iaakov se despertó y dijo: אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי, antes no había entendido que este mundo está lleno de D'os, y que cada momento en él es valioso
.  Ahora era capaz de elevar cada paso que daba en la tierra
 – וישא יעקוב רגליו וילך
 y caminó ארצה בני קדם  cuyas primeras letras aluden a אות ברית קודש, es decir, la santificación de la pasión y del deseo
. 


Al final de su vida, Iaakov había llegado al nivel de Adam HaRishón antes del pecado, sintiendo solamente placeres espirituales y no físicos
. Al no estar sometido al deterioro material, los Sabios declararon que Iaakov nunca murió verdaderamente
. Ya al término de sus siete primeros años de trabajo para Laván él dijo: "Dame a mi esposa, porque se ha cumplido el plazo para que pueda acercarme a ella
.  Rashi dice que ni siquiera el hombre más grosero hablaría de esta manera
. Pero Iaakov estaba por encima de toda intención sensual y no consideró que hubiera algo físico o grosero en sus palabras, tal como el primer hombre y la primera mujer no sentían vergüenza de su desnudez
. Durante los últimos diecisiete años de vida en Egipto, Iaakov encontró שלוה, porque había logrado conquistar el reino físico, dentro y fuera de él
.  Con la excepción de Rebi, éste es un nivel que la humanidad no volverá a alcanzar hasta la Era Mesiánica
.  

� בראשית כח:יג והנה





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': והנה מלאכי אלוקים עולים ויורדים בו, מלאכי א' המה הצדיקים עבדי ה'.





�משך חכמה כח (טז) וייקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי: שלא ידעתי מדה זו מאבותי ולא הורו לי דרכי ד' בזה הם הנורא.





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב: והנה סלם -  שראה דוגמא שעתיד הקב"ה לתת תורה לישראל על הר סיני: 


ומקורו מהמדרש והביאו ג"כ הר' בחיי וכן בדברים שבהמשך


אמנם לפי רוב המפרשים מקום זה היה מקום המקדש והיה נוגע לעבודה ולא לקבלת התורה. וז"ל הספורנו כח יז: אין זה. זה המקום שראיתי במראה שהיה הסלם נצב בו אינו כי אם בית אלקים. מקום בית המקדש כאמרם ז"ל יעקב קראו בית: וזה שער השמים. וזה הסלם שראיתי מורה שמן המקום שהיה בו הסלם ישמע האל ית' הנצב עליו את תפלת המתפללים ותעל תפלתם למעון קדשו השמים:





�דעת זקנים שם





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יג: והנה ה' נצב עליו - לא מצינו כן בשאר האבות א"ר סימון אין המלך עומד על שדהו לא כשהיא נחרשת ולא כשהיא נזרעת אלא כשהתבואה עומדת בכרי כך אברהם חרשה שנאמר קום התהלך בארץ. יצחק זרעה שנאמר ויזרע יצחק. בא יעקב שהוא כרי התבואה שנא' קדש ישראל לה' ראשית תבואתה עמד עליו:





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב:  מוצב ארצה וגו' - וכנגד בסיני בוער באש עד לב השמים:





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב:  והנה מלאכי אלקים - זה משה ואהרן:





�והנה ה' נצב עליו - זהו שנאמר וירד ה' על הר סיני:





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב:  ויאמר אני ה' - זהו שנאמר אנכי ה' אלקיך. 





�רמב"ן כח יב:  ועל דעת רבי אליעזר הגדול (פרקי דר"א לה) היתה זאת המראה כענין בין הבתרים לאברם, כי הראהו ממשלת ארבע מלכיות ומעלתם וירידתם, וזה טעם "מלאכי אלקים" כמו שנאמר בדניאל (י כ, יג) שר מלכות יון, ושר מלכות פרס, והבטיחו כי הוא יתעלה יהיה עמו בכל אשר ילך ביניהם וישמרנו ויצילנו מידם אמרו (שם בפדר"א) הראה לו הקב"ה ארבע מלכיות מושלן ואבדן, הראהו שר מלכות בבל עולה שבעים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות מדי עולה חמישים ושנים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות יון עולה מאה ושמונים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות אדום עולה ואינו יורד, אמר לו יעקב אך אל שאול תורד (ישעיה יד טו), אמר לו הקב"ה אם תגביה כנשר וגו' (עובדיה א ד):





�רמב"ן כח יב:  והראהו כי הוא יתברך נצב על הסלם ומבטיחו ליעקב בהבטחה גדולה, להודיע שהוא לא יהיה ביד המלאכים אבל יהיה חלק ה' ויהיה עמו תמיד, כמו שאמר והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל אשר תלך, כי מעלתו גדולה משאר הצדיקים שנאמר בהם (תהלים צא יא) כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך:





�רבינו בחיי כח יב: לפי המדרש הזה יש לו בחלום הנבואה הזאת הבטחה לישראל שישובו למעלה בסוף כל הגלות, שהרי כל האבות כולן ראו במראה הנבואה כל העתיד להיות בזרעם עד סוף כל הדורות. וכשם שהראה הקב"ה לאברהם בברית בין הבתרים ענין ארבע מלכיות, והוא שדרשו רז"ל והנה אימה זו מלכות בבל, חשכה זו מלכות מדי, גדולה זו מלכות יון, נופלת עליו זו מלכות אדום. כך הראה לו ליעקב במראה זו ממשלת ד' מלכיות מעלתם וירידתם שהרי יש להם שרים למעלה וכל אחד מנהיג אומתו למטה, וכענין שכתוב בדניאל (דניאל י) ושר מלכות יון ושר מלכות פרס עומד לנגדי, זהו שהזכיר בכאן והנה מלאכי אלקים עולים ויורדים בו, כי הם המלאכים שרי המלכיות והבטיחנו הכתוב על ירידתם אחר העלוי:





�אור גדליהו ריש ויצא עמ' מז: פרשה זו היא פרשת גלות ... בבחינת מעשה אבות סימן לבנים, ולכן מרומז בפרשה גם גלותן של בנים, וכמו שדרשו חז"ל שראה יעקוב אבינו את בית המקדש בחורבנה (בר"ר פס"ט ז) … [ו]במדרש תנחומא מדמה יציאת יעק"א לגלות לדינו של ההורג נפש בשגגה וגו' ע"ש





�רמב"ן כח יב: ועל דעת רבי אליעזר הגדול (פרקי דר"א לה) היתה זאת המראה כענין בין הבתרים לאברם, כי הראהו ממשלת ארבע מלכיות ומעלתם וירידתם, וזה טעם "מלאכי אלקים" כמו שנאמר בדניאל (י כ, יג) שר מלכות יון, ושר מלכות פרס, והבטיחו כי הוא יתעלה יהיה עמו בכל אשר ילך ביניהם וישמרנו ויצילנו מידם אמרו (שם בפדר"א) הראה לו הקב"ה ארבע מלכיות מושלן ואבדן, הראהו שר מלכות בבל עולה שבעים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות מדי עולה חמישים ושנים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות יון עולה מאה ושמונים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות אדום עולה ואינו יורד, אמר לו יעקב אך אל שאול תורד (ישעיה יד טו), אמר לו הקב"ה אם תגביה כנשר וגו' (עובדיה א ד):





�אור גדליהו עמ'  מח: ודבר זה רומז שפרשה זו היא פרשה של גלות, שהפרשה כתובה כמו שהיא, וכמו שבגלות הכל סתום ואינו נראה לחוץ התגלות אלוקית, כן נכתב בפרשה באופן סתום ... שההארה בגלות היא סתומה 





�מהר"ל, נצח ישראל, פ' כא: ומ"מ אי אפשר שלא יהיה העולם הזה בו מדריגה בקדושה מה … כי העולם הזה בא מן הש"י …. ומפני זה העולם אשר הוא בעל גשם יש בו בחינה נבדלת בלתי גשמי, ובחינה זאת היא מצד הפועל שהוא נבדל מן הגשמי, ויש בעוה"ז ג"כ בחינה גשמית וזה מצד הנברא עצמו שהוא גשמי. וכנגד זה עמדו שתי בחינות מחולקות: א-עו"ג שהם נוטים אל הגשמי וזהו בחינה אחת, ב-והאומה הישראלית האומה הקדושה כנגד הבחינה השנית  





�מהר"ל, נצח ישראל, פ' לג: כבר התבאר לך כי העולם הזה אין ראוי שיהיה העולם אחד עד זמן המלך המשיח … ומפני כך ישראל אומה יחידה קודם ביאת המשיח היתה מחולקת לשתים, שבט יהודה ועשרה שבטים וגו'. עיין שם פ' לד באריכות וכן כתב השפת אמת ריש פרשת קרח שהמחלוקת היא המצב הטבעי של עולם הזה  





� בראשית מו (ו) ויקחו את מקניהם ואת רכושם אשר רכשו בארץ כנען ויבאו מצרימה יעקב וכל זרעו אתו:


שמות א (א) ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו





� נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ויעקב אבינו הוא יסוד התורה לעניני רשות  





�אור החיים כח יג: והנה ה' נצב עליו ירמוז גם על יעקב, על דרך אומרם ז"ל (ב"ר מז ו) האבות הם מרכבה לשכינה, ולהיות שהוא רגל שלישי יאמר בדיוק נצב עליו יותר מעל אברהם ויצחק, כי הוא עיקר העמדת הכסא:





� דרך ד' א ד:ד ואולם מעומק עצת חכמתו, ית' שמו,  היה לסדר הדברים באופן, שאף בהיות האדם שקוע בחומר בהכרח, כמו שכתבנו, יוכל מתוך החומר עצמו והעסק הגופני, השיג את השלימות וההתעלות אל הזך ואל המעלה, ואדרבה, השפלתו תהיה הגבהתו, ומשם יקנה יקר וכבוד שאין כמוהו, בהיותו הופך את החשך לאור, ואת הצלמות לנגה יזריח.


דרך ד' א ד: ה.   ואולם פרט המצות כלם, וכן פרטי כל מצוה ומצוה, הנה, הם מיוסדים על אמתת מציאותו וענינו של האדם בכל בחינותיו, ואמתת עניני השלימות המצטרכים, כל דבר בתנאיו וגבוליו מה שצריך להשלמתו. 





� נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג':  וידו אוחזת בעקב עשו, עק"ב ר"ת ק'דש ע'צמך ב'מותר, שיעקב עשה תורה מכל עניני רשות, וכמרומז במאחז"ל (ברכות כו) יעקב תיקן תפילת ערבית שהיא רשות.





�מו ד: אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה


ובדעת זקנים מבעלי התוספות: נמנה הקב"ה עמהם בעצמו ובכבודו שהרי בפרטן לא תמצא רק סט 


שיחות מוסר, ח"א, מאמר ב:  ולא יתכן לראות את כבוד ד' כל זמן שהכל מסביב טבע ועפר, והוא הוא הקרוי גלות השכינה.  





�אור גדליהו שם





�רש"י  כח  יז: כי אם בית אלקים - א"ר אלעזר בשם רבי יוסי בן זמרא הסולם הזה עומד בבאר שבע ואמצע שיפועו מגיע כנגד בית המקדש  …והוא הר המוריה שהתפלל בו אברהם והוא השדה שהתפלל בו יצחק וכן אמרו בסוטה לכו ונעלה וגו' לא כאברהם שקראו הר ולא כיצחק שקראו שדה אלא כיעקב שקראו בית אל ע"כ פרש"י מדוייק:





�רש"י לב כה ד"ה ויותר יעקוב לבדו: שכח פכים קטנים וחזר עליהם (חולין צא)





�רש"י כח יא ד"ה ויפגע: ורבותינו פירשו לשון תפילה ... ולמד שתקן תפילת ערבית


(ע"פ (ברכות כו) יעקב תיקן תפילת ערבית שהיא רשות) 





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ועפ"ז יש גם לבאר סדרן של ג' ברכות ראשונות דשמו"ע, דהברכה הראשונה ענינה אהבה שהיא כנגד אברהם, וכמ"ש גומל חסדים טובים וכו' למען שמו באהבה, וכן מסיימים מגן אברהם, וברכת הגבורות היא כנגד יצחק שמדתו גבורה שהוא יראה, ובה אומרים אתה גיבור וכו' מי כמוך בעל גבורות, והברכה השלישית שענינה קדושה, אתה קדוש וכו' היא כנגד יעקב אבינו, כנז' דמדתו המיוחדת של יעקב היא קדושה (ועי' בלבוש סי' קיב שמבאר סדרן של הברכות כנגד אברהם יצחק ויעקב ומביא מאגדה דכשיעקב פגע בשערי רחמים בבית א-ל והקדיש שמו של הקב"ה אמר הא-ל הקדוש).





�כט ז: ויאמר הן עוד היום גדול לא עת האסף המקנה השקו הצאן ולכו רעו:





�ספורנו כט ז: הן עוד היום גדול. הצדיק ימאס את העול ג"כ אל האחרים כאמרו תועבת צדיקים איש עול:





� גור אריה  כח  יא [ומעתה אל יקשה לך שאין דעת באבנים לומר 'עלי יניח צדיק ראשו', שאם היה הדבר הזה שהיו חולקים מצד הבחירה על ידי שכל בלבד - היה זה קשיא הרי אין דעת וחכמה באבנים, אבל אין הדבר כך, רק מה שהיו האבנים אומרים 'עלי יניח צדיק ראשו' בשביל ריבוי האבנים מצד עצמם, שאמר כל אחד 'עלי יניח צדיק ראשו', ודבר כזה נעשה אף בדבר שהוא בלתי בעל שכל, כמו כל הדברים הטבעים פועלים לפי טבעם, אף אם אין בהם דעת.





� מסילת ישרים, פ"א: ... העולם נברא לשימוש האדם.  ... אם האדם ... מתקלקל,  מקלקל העולם עמו. ואם ...הוא מתעלה  העולם ... מתעלה עמו.... והוא כענין מה שאמרו חכמינו זכרונם לברכה בענין האור שגנזו הקדוש ברוך הוא לצדיקים וזה לשונם (חגיגה יב): כיון שראה הקדוש ברוך הוא אור שגנזו לצדיקים, שמח, שנאמר (משלי יג): אור צדיקים ישמח. ובענין אבני המקום שלקח יעקב ושם מראשותיו אמרו (חולין צב): אמר רבי יצחק: מלמד שנתקבצו כולן למקום אחד והיתה כל אחת אומרת, עלי יניח צדיק ראשו: והנה על העיקר הזה העירונו זכרונם לברכה במדרש קהלת (רבה, ז) שאמרו, זה לשונם: ראה את מעשה האלהים וגו' (קהלת ז), בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את אדם הראשון, נטלו והחזירו על כל אילני גן עדן ואמר לו, ראה מעשי כמה נאים ומשובחים הן, וכל מה שבראתי בשבילך בראתי, תן דעתך שלא תקלקל ותחריב את עולמי.





�רבינו בחיי כח יב: וע"ד השכל ענין הסולם רמז למציאות, ולפי שהסולם יש בו מדרגות רבות זו למעלה מזו, לכך ימשיל בו הכתוב את המציאות ... והודיע הקב"ה ליעקב כי הוא יתעלה נצב על הסולם הזה ומנהיג  …חלקי המציאות ומשגיח בכולן, והתחיל מן העולם הזה השפל אשר היה עומד בו וקרוב אליו ומסדר והולך ממטה למעלה, כי מוצב ארצה זהו רמז לעולם השפל וראשו מגיע השמימה הוא עולם הגלגלים, ... ומלת בו חוזרת אל הסולם שהמשיל בו הכתוב את המציאות





�רש"י כח  יז: וזה שער השמים - מקום תפלה לעלות תפלתם השמימה. ומדרשו שבית המקדש של מעלה מכוון כנגד בית המקדש של מטה:





� נפש החיים שער א פ"ג: כן בדמיון זה כביכול, ברא הוא יתברך את האדם והשליטו על רבי רבוון כחות ועולמות אין מספר. ומסרן בידו שיהא הוא המדבר והמנהיג אותם עפ"י כל פרטי תנועות מעשיו ודבוריו ומחשבותיו … בכל העולמות 


נפש החיים שער א פ"ו: שכל מעשי המצוות שעושה האדם למטה גורמים תקונים גדולים בעולמות עליונים





� רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס"ז: וידוע שהעלאת הניצוצות קדושים מדברים התחתונים שזהו תכלית השתדלות דעולם הזה.   





�רש"י כח יא: וישם מראשותיו - עשאן כמין מרזב סביב לראשו שירא מפני חיות רעות התחילו מריבות זו עם זו זאת אומרת עלי יניח צדיק את ראשו וזאת אומרת עלי יניח מיד עשאן הקב"ה אבן אחת וזהו שנא' ויקח את האבן אשר שם מראשותיו:


(חולין צא ע"ב) כתיב "ויקח מאבני המקום", ולבסוף כתיב (פסוק יח)  "ויקח את האבן אשר שם מראשותיו"





�עיין רש"י בהארה הקודמת





�  ספר גור אריה  כח  יא: 'עלי יניח צדיק ראשו', כי הדבר הנבדל אין בו חילוק, וכל החלקים יש להם צירוף אליו [ב] ראש,  .... כי כל אחת ואחת היה תחת מראשותיו, וכאילו לא היה רק אחד מראשותיו, ... וכל אחת אומרת 'עלי יניח צדיק את ראשו' כי הוא משותף לכל. ...  	ודע, כי יעקב מיוחד מכל האבות נבדל מן החומר ומן הגוף, שלכך נקרא "קדוש", ולפיכך באותה לילה כאשר הגיע יעקב אל מעלתו זאת, כאשר הניח אבנים תחת מראשותיו, אשר שם הנשמה הנבדלת, הנה כל אבן אומר 'עלי יניח צדיק ראשו', כי מאחר שיעקב מעלתו אלקית נבדלת בלתי מתחלקת, לא יצטרף אליו דבר מחול ...





�  רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס' ו: ולפיכך בני יעקב שהם מצטרפים אל יעקב, ושם יעקב חל עליהם, הם גם כן אחד, שאין חילוק בהם:





� פסיקתא (ובראשית רבה יא-ח) בראשית פ' י"א אברהם שלא כתוב בו שמירת שבת כו' אבל יעקב שכתוב בו שמירת שבת שנאמר ויחן את פני העיר נכנס עם דמדומי חמה וקבע תחומין כו'





� משך חכמה לג יח: ויחן את פני העיר -...   נפש הישראלי מקורו ממקום גבוה חלק ד' ממעל אם אין לו כל התורה בכללה ופרטה אז אינו בחיותו. … וזה ס' רבוא אותיות.  המה כללות הפרצופים ולכן אברהם חפש להפיץ שיטתו ודיעותיו באלקות לכל באי עולם באשר חשב כי הוא יחידי  ….ואמרו בריש עו"ג (דף ט) שני אלפים תורה מוהנפש אשר עשו בחרן דשעבידו לאורייתא. וגם היה זה בכוונה שהלך למצרים מקום החכמה והחרטומים לפלפל ולקרבם לשיטותיו באחדות ובתורה.





�משך חכמה שם:  לא כן יעקב ראה שמטתו שלמה (ויקרא רבה לו-ד) ובזרעו די שיהיו מעון ומרכבה לשכינה וכמו שהבטיחו וראה שה' נצב עליו ראה להיפוך כי בניו יהיו נפרדים מעמים אחרים מוגבלים בתחום ואף ללבן חותנו הניחו בטעותו וכעס על רחל שגנבה התרפים להבדילו מעו"ג כן במצרים היו יושבים בארץ גושן נפרדים מהעמים. וכן לדורות באומה אין מקבלין גרים בימי דוד ושלמה (יבמות כד:) שזה כהכרח או למקנא לגדולתם וזה מליצתם שאברהם קיים עירובי תבשילין (יומא כח:) להכניס אורחים ולקבל גרים תחת כנפי השכינה אבל לא קבע תחומין שמא ימנע אחד מלבוא לשמוע דיעותיו. לא כן יעקב קבע תחומין להגביל ולתחום בין עם ישראל לעמים. … וזכה למדה בלא גבול ופרצת ימה וקדמה בשכר שהוא קבע גבול ותחומין זכה לנחלה בלא גבול ודו"ק היטב.





� רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס"ז: ועדיין עד קבלת יעקב הברכות היה מצד העירוב דטוב ורע שבעולם הזה כח הטוב שבענין העשיה בפועל באמת גנוז בתכלית ההעלם בעשו שהוא עיקר כח העשיה וזהו חלקו בגן עדן שזכה יעקב ונטלו על ידי נטילת הברכות היינו חלק הטוב שהיה בגלות אצלו קלטו הוא והוציא בלעו מפיו והפרידו מהרע והוליד על ידי זה אחר כך בקדושה נפש יוסף שטנו של עשו שהוא כח העשיה דקדושה נפרד מהרע. 


וחלקו דיעקב בגיהנום היינו חלק הרע שהוא מצד הערבוב דטוב ורע שהיה בו בתולדה על ידי חטא אדם הראשון קודם שתיקנו יעקב קלטו עשו ממנו בהלעטת האדום האדום שהיה כענין נשיאת השעיר עוונותם כל עוונות תם. וזה היה ביום שמת אברהם אבינו ע"ה שהוא מדת החסד:





�כח א: וידר יעקב נדר לאמר אם יהיה אלקים עמדי ושמרני בדרך הזה אשר אנכי הולך ונתן לי לחם לאכל ובגד ללבש:





�לג יא: קח נא את ברכתי אשר הבאת לך כי חנני אלקים וכי יש לי כל ויפצר בו ויקח:





�בבא בתרא יז ע"א: יעקוב הטעימו הקב"ה ממעין עולם הבא ולא שלט ביה יצר הרע ומלאך המות ורמה ותולעת, שנאמר בו וכי יש לי כל.





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג':  וכהקדמה לכל זה נאמר בתורה כל פרשת החלום. דהנה יעקב אבינו כאשר יצא מבאר שבע, היה אחר ס"ג שנים בבית יצחק וי"ד שנים אצל עבר, שבאותם השנים הגיע למדרגה העליונה ביותר, שנקרא בחיר האבות ונתקדש בקדושה עליונה, וכמו שאחז"ל (יבמות עו) שהיה בן פ"ד שנים ולא ראה טומאה מימיו. וכמרומז בפ' וישכב במקום ההוא, וברש"י המקום ההוא לשון מיעוט, באותו מקום שכב אבל י"ד שנים ששימש בבית עבר לא שכב בלילה שהיה עוסק בתורה. ובמשך כל השנים הללו היה קודש קדשים ולא היתה לו כל שייכות לעניני רשות שלא היה לו עסק עמהם.





�כח י: ויצא יעקוב מבאר שבע וילך חרנה





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ועתה יוצא חרנה לחרונו של עולם, לעניני העולם הזה ומוטל עליו לקדש עניני הרשות. 





�רב צדוק הכהן,  פרי צדיק ח:  בזוהר חדש סוף פרשה זו אדם הראשון ... שאכל מעץ הדעת, היינו שהרגיש הנאת הגוף באכילה על ידי זה נעשה ערבוב וכל אכילות שאכל הרגיש מעץ הדעת טוב ורע הנאת הגוף וזה ענין עטיו של נחש





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': וע"כ נאמר ויפגע במקום, וכמאחז"ל (ב"ר סח, י) בקש לעבור נעשה העולם כולו כמין כותל לפניו.. בבואו לתקן חלק הרשות נעמדו בפניו כקיר כל עניני העוה"ז עניני הרשות, איה הדרך להכנס לזה העולם השפל.





�נתיבות שלום שם: ויחלם והנה סולם ניצב ארצה וראשו מגיע השמימה.. כי עניני עוה"ז הם כסולם מצב ארצה אשר ראשו מגיע השמימה, שע"י שאדם עוסק בענינים הארציים יכול להגיע למדרגות הגבוהות ביותר.





�כלי יקר על בראשית פרק כח פסוק יב:  עולים וירדים בו. מתחלה עולים ואח"כ יורדים. מזה הבין שהשכינה למטה בארץ ומלאכים סביביו ועולים בשליחות ויורדים לאחר כן. והוא אות על השגחה פרטית על כל סביבות יעקב. ועי' מש"כ להלן ל"ה ז' וט"ז:





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ויקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי, במקום הזה פי' בעוה"ז.. ואנכי לא ידעתי, פירש"י שאם ידעתי לא ישנתי, וראיתי שכתב מרן אדמו"ר בב"א זי"ע לאחד, ואנכי לא ידעתי שאלו ידעתי לא ישנתי ימי שנותי, וואלט איך ניט פאר שלאפן מיינעיארן. ...[וכמו שאמר] הרה"ק המגיד ממזריץ' זי"ע מלאה הארץ קניניך, שהעולם הארצי הוא מלא ענינים שאפשר לקנות ית"ש.





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': וישא יעקב רגליו שיעקב הגביה אפילו את בחי' רגלים להשי"ת





�כט א: וישא יעקוב רגליו וילך ארצה בני קדם





�נתיבות שלום, שם: עוד אמר, וילך א'רצה ב'ני ק'דם ר"ת א'ות ב'רית ק'ודש, היינו שיעקב אבינו הגביה ותיקן מדת התשוקה להש"ית.





�רב צדוק הכהן, פרי צדיק ח:  יעקב אבינו ע"ה היה כאדם הראשון קודם הקלקול שלא ידע כלל מהנאת הגוף





�רב צדוק הכהן, שם: ועל כן יעקב אבינו לא מת (תענית ה ע"ב)





� בראשית כט (כא) ויאמר יעקב אל לבן הבה את אשתי כי מלאו ימי ואבואה אליה:





� רש"י (שם) והלא קל שבקלים אינו אומר כן אלא להוליד תולדות אמר כך





�רב צדוק הכהן, שם: וכמ"ש (פירוש רש"י ויצא מבראשית רבה) (על הפסוק - כט (כא) ויאמר יעקב אל לבן הבה את אשתי כי מלאו ימי ואבואה אליה) והלא קל שבקלים אינו אומר כן אלא להוליד תולדות אמר כן. והיינו שלא ידע כלל מהנאת הגוף רק לב להוציא בשר ועל כן לא ידע שום בושה בזה כמו אדם הראשון קודם הקלקול דכתיב ולא יתבוששו.





� רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס"ז: ואז זכה יעקב לאותה ישיבה בשלווה שביקש תחילה באותן שבע עשרה שנים שבמצרים שהיה חיים שלא בצער ושלא ביצר רע כמו שמובא בתנא דבי אליהו רבא (פרק ג') שנתברר תוקף הקדושה שבו גם מצד זרעו 





�רב צדוק הכהן,  שם: וכן רבי שאמר ולא נהניתי אף באצבע קטנה כמו שאמרו (כתובות קד)   ... שהיה ניצוץ מנשמת יעקב אבינו ע"ה אבל בשאר בני אדם כבר יש עטיו של נחש להרגיש הנאת הגוף. ועל זה אמרו (מדרש רבה תזריע לגירסת הילקוט) אפילו אם יהיה חסיד שבחסידים אי אפשר שלא יהיה בו צד אחד מעון. ובישי אבי דוד מפורש ביה קרא שמת בעטיו של נחש כמו שאמרו (שבת נה.) והיינו להרגיש הנאת הגוף. 
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