פרשת בא – Три последние казни
Последние три удара по Египту – саранча (арбэ), тьма, смерть первенцев. Все удары наносились в определенном порядке, о котором напоминает стих:

י (ב) ולמען תספר באזני בנך ובן בנך את אשר התעללתי  (развивающаяся серия действий)במצרים ואת אתתי אשר שמתי בם וידעתם כי אני ה'
:
Эти три макот – самые мощные из всех. Благодаря им как евреи, так и египтяне усвоили уроки о ашгахе, извлеченные из первых семи макот. 

Мудрецы поместили эти макот в особый раздел, который связан с началом геулы еврейского народа. Очевидно, что эти макот стоят наособицу от остальных казней
.

Шем ми-Шмуэль
 утверждает, что казнь нашествием арбэ была уникальна тем, что впервые в нанесении удара участвовало разрешенное в пищу, кашерное животное. До сих пор казни осуществлялись с помощью лягушек, вшей, диких зверей, змей и насекомых, и все они – тамэ. Как и другие кашерные животные, арбэ по природе своей не причиняют вреда. Это травоядные, и причиняемый ими ущерб зависит только от их количества, от размера стаи
. 


Шем ми-Шмуэль говорит также, что по некоторым мнениям тьма была откровением сокрытого света, слишком яркого для человеческого зрения и потому слепящего
. 


Макат бехорот – казнь первенцев – также осуществлена появлением Шехины Всевышнего
, что автоматически устранило туму. Поскольку вся хиют бехорот (жизненная сила первенцев) Египта шла от тумы, то когда тума исчезла, они умерли
. 

Но дело не только в особенностях каждого из этих трех ударов по отдельности. Они несут принципиально новую, отличную от предыдущих уроков информацию как группа. Первые семь ударов учат тому, что Всевышний постоянно участвует в делах мира. Семь – число, отражающее различные уровни этого мира, и первые семь казней посланы, чтобы показать: за каждым аспектом каждой из них стоит Б‑г. Он – Владыка мира: למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ
, и Он – его всемогущий Правитель: בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ
, карающий египтян и проявляющий милосердие к евреям. Последние три удара, однако, приходят, чтобы показать малхут Всевышнего, открыть Его Славу
. 
Удары должны стать метакен мира, дезорганизованного нечистотой египтян. Но тикун – Исправление – предназначалось не только для олам а-гадоль с его десятью речениями маасэ берешит, но и для олам а-катан, для мира человека с его десятью кохот. Шем ми-Шмуэль говорит, что первые семь ударов были направлены на мидот, а последние три обращены к сехель. Мидот могут быть хорошими или плохими
, сехель же имманентно хорошая вещь
, которая может быть, тем не менее, использована и для плохого
. И вот эти удары, где каждый последующий уровнем выше предыдущего, предназначены совершить тикун.


Если бы целью десяти казней было просто наказание египтян, Всевышний мог бы достичь этого одной-единственной казнью. Но десять казней должны были сделать гораздо больше. Египтяне были настолько сильны в своей нечистоте, что «повредили», «испортили» мир. Назначением казней было – восстановить чистоту мира
. Десять речений Творения – процесс, в котором первозданный свет при входе в нижние миры последовательно ограничивался и становился все более сокрытым. Десять казней посланы обнажить эти уровни сокрытия, действуя «вспять», в обратном направлении
.  Творение началось с более высокого духовного уровня в первый день и, постепенно снижаясь, двигалось в мир, тогда как макот шли «на подъем» и самая сильная из казней явилась в конце
. Казни – по мере наступления – не только карали египтян, но последовательно, слой за слоем, снимали нечистоту с евреев
. 
Существуют десять уровней духовности, десять сфирот. Казни начали свою работу с нижнего уровня и поднимались к следующим шаг за шагом
. Это был порядок, обратный порядку начального акта Творения, который шел от максимального духовного раскрытия («В начале…») к наибольшей духовной сокрытости. 


Уровни духовности делятся на семь нижних и три верхних. Три верхних сфирот называются Хохма, Бина и Даат. Аналогично макот разделены на первые семь, о которых говорится в прошлой недельной главе, и последние три, о которых говорит нынешняя недельная глава
.


Таким образом, в казнях отражен каждый аспект десяти речений Творения
. 


Первая казнь предназначалась для восстановления последнего из десяти речений Творения, вторая восстанавливала второе от конца речение и т.д., вплоть до казни первенцев, которая должна была воссоздать первое из десяти речений, а именно – «В начале…». 

Последним из десяти речений Творения было распоряжение Всевышнего о пище для животных: נתתי לכם את כל עשב זורע זרע וגו' לאכלה
 – и первая казнь, превращение воды в кровь, лишила египтян главного – воды.

Первое речение Творения отличается от остальных формой. Тора не пишет, как в других речениях: «И сказал Б‑г: Да будет начало и т.д.» Первое речение скорее – корень всего Творения. И тот факт, что даже это требует сейчас Исправления – ужасающее свидетельство огромной силы египтян. А казнь первенцев была настолько универсальной по масштабу, что могла обеспечить тикун этого аспекта. 

Наша глава начинается с нашествия саранчи, казни, соответствующей третьему речению в акте Творения – יהי רקיע («Да будет свод»). Во второй день Творения были созданы несколько отдельных существ (например, ангелы). Становится явной фрагментированность создаваемого. Цель речения יהי רקיע – авдала
, различение множества форм. Механизм, осуществляющий авдалу, – даат. Даат – способность устанавливать связь, что подразумевает: различая один объект от другого, следует установить связь с нужным объектом и отделиться от остальных. Таким образом, во второй день появился также даат.


На иврите саранча называется ארבה, от слова ריבוי, что отражает сущность второго дня
. Так что вместе с казнью нашествием саранчи восстанавливается даат
. И теперь египтяне четко осознали, что Б‑г занимается Своим творением –הטרם תדע כי אבדה מצרים, хотя Паро использовал свой даат, чтобы придти к совершенно извращенному пониманию реальности
.
Саранча
Арбэ – самая загадочная из макот: ее разрушительный эффект, как мы уже говорили, обусловлен ее количественными параметрами
. Маараль отмечает, что стаи саранчи отличает отсутствие вожаков
. Удары должны были стать метакен брия и потому действовали в обратном порядке. Казнь арбэ стоит ке-негед ракия, создания пространства, в котором получают место обитания отдельные существа. Египтяне образовали ситуацию, в которой разделенность стала самоцелью. Это был мир кишуф, многобожия, безграничных знут и тума. Слово פרעה происходит от слова פרוע – «необузданный». Египтяне попали в ловушку своей רקיע, מיצרים (מצרים), что сделало их объектом этой казни.
У саранчи нет вожака, потому что она едина и в лидере не нуждается. У египтян же именно теперь начинаются разногласия и споры. И именно поэтому теперь они могли оказаться жертвой единой массы саранчи
.  


Эта саранча, образование с видимым отсутствием руководства, пришла по воле Б‑га и ушла (даже мертвая саранча, согласно мидрашу) по Его воле. Рабейну Хананэль говорит, что, как свидетельствует пасук, никогда больше саранча на посевы в Египте не нападала
. Лишь один раз во всей истории эти чистые, разрешенные в пищу существа объединились и истребляли. Каждое насекомое просто съело то, что ему полагалось: египтянам было продемонстрировано, что их цивилизация стала для них ловушкой, сооруженной их собственными усилиями и превращающей даже благо во зло.

Тьма

Раши, ссылаясь на мидраш, рассказывает, что за первыми тремя днями тьмы последовали еще три, когда тьма так сгустилась, стала такой плотной, что в ней невозможно было двигаться. Люди буквально застыли в тех позах, в каких тьма их застигла
. Под покровом тьмы Всевышний уничтожил четыре пятых еврейского народа – огромное количество, не заслуживавшее избавления. Они погибли вместе с египтянами, заключенные каждый в свою ячейку размером с тело, так что египтяне не могли утешиться этим фактом уничтожения большей части еврейского народа
. Тьма позволила также евреям разглядеть имущество египтян, чтобы потом попросить отдать его им – обстоятельство, о котором мы будем говорить в связи со следующей недельной главой
. 


И Шем ми-Шмуэль, и Нетивот Шалом утверждают, что тьма была откровением сокрытого света, слишком яркого и потому ослепляющего, мешающего видеть
.  Моше было приказано подняться на духовные высоты и свести оттуда вниз свет, который будет хорош только для людей высокодуховных
. Для порочных египтян это была великая тьма
. 

Аналогично Гемара говорит, что в будущем мире Ашем вынет солнце «из ножен» и оно будет светить так яростно, что станет карой для нечестивых и исцелением для праведников
. Тот самый свет, что исцеляет цадиким, оказывается тьмой для решаим. Стих говорит: יצר אור ובורא חושך. Б‑г творит свет, но, кроме того, Он создает тьму (בורא против יוצר), свет настолько сильный, что он воспринимается как тьма
.


Исходя из этих утверждений, можно предположить, что это как раз тот свет, который убил четыре пятых еврейского народа, его недостойную часть, даже если он не убил египтян. Те евреи, которые погрязли в египетской туме и не могли быть спасены вообще, были более тамэ, чем египтяне, потому что обладали более сильной душой. Чем больше эта душа была ориентирована на духовность, тем большая сила оказалась вложена в туму.

Ниже мы рассмотрим казнь первенцев как следствие раскрытия Шехины, которая не оставила места египетской туме. Это и лишило жизни первенцев. Мы увидим, что казнь светом действовала очень похоже на нее, только, пожалуй, с меньшей интенсивностью. 
Казнь первенцев

Так же, как существуют десять уровней (сфирот) святости, так существуют десять уровней нечистоты. И все они отражены в египетской цивилизации
. Первые девять казней имели дело последовательно с уровнями египетской нечистоты. Теперь им противостоял последний, основной, наиболее духовный слой египетской нечистоты. Тут уже требовалось Откровение святости Всевышнего, Его Шехины, – ничто меньшее здесь не могло подействовать
.  Первенец всегда представляет собой ядро нации. Первенцы египтян добрались до самых глубин египетской тумы. Б‑жественная Шехина, явившись, извлекла эту нечистоту прочь. В результате египетские первенцы лишились источника жизни и, понятно, не могли не умереть
.  


Все, что составляло силу нечистоты, было теперь уничтожено
. Египетские идолы расплавились
. Погибли даже первенцы рабов и животных
. Откровение Всевышнего было настолько мощным, что евреям понадобилась особая защита, чтобы эти силы их не затронули
. Ибо, будь в них хоть крупица нечистоты, они могли разделить участь египтян. 


Источником этой нечистоты был атеизм
. Фараон никогда даже не слышал о Б‑ге
. В этом безбожном обществе возникла огромная египетская выгребная яма инцеста и аморальности. Без веры ничто не сдерживает чувственных желаний. Именно это стоит за словом «первенцы» – первое порождение наших желаний и страстей, суть того, что движет нами и побуждает нас
. 

Египтяне были настолько сильны в своей порочности, что повредили мир. Действуя в обратном направлении, казни должны были восстановить чистоту мира. 

Нетивот Шалом делит первенцев на три типа. Есть первенцы свободных египтян – им присущи чувственные страсти с некоторым интеллектуальным компонентом, вожделение под культурной оболочкой. Есть чувственные страсти первенцев рабов – страсти, которые могут восприниматься обществом как что-то забавное, но в них нет и признака «облагороженности». А еще есть чувственность первенцев животных – низменные страсти, предание которых гласности смутило бы того, кто им предается
. 


Все эти первенцы умерли в Егпите. То потрясающее ощущение святости, которое испытали евреи в момент, когда им открылась Шехина, наделило их способностью любое чувственное удовольствие связать с Б‑гом
. Это то, что имел в виду Всевышний, когда сказал: «Посвяти Мне каждого первенца, разверзающего… недра»
.

Тот же фактор, что привел к смерти первенцев египтян, поднял евреев на самый высокий из возможных уровней
. В прошлой недельной главе один и тот же стих, говоря о казнях, называет Всевышнего Именем, отражающим Его качество правосудия, – Элоким, и Именем, отражающим Его качество милосердия, потому что казни были одновременно правосудием для египтян и милостью для евреев
. 


Евреи были очищены от низменного, грязного опыта рабства, но их вера в большей степени пострадала от доминирующего вокруг атеизма, чем от вопросов о постигших их страданиях
. Моше чувствовал под конец, что евреи не верят даже в то, что он послан Свыше, чтобы освободить их
. Теперь, помимо очищения благодаря страданиям, они начинают путь к высотам веры. Каждая из десяти казней давала им урок веры, пока с казнью первенцев они не обрели самое глубокое понимание Провидения, всемогущества Всевышнего, ненавидящего зло и любящего Свой народ. Теперь они были готовы встретиться со своим Создателем на Синае и узнать у Него, как осуществить свое назначение в мире.

�Рав Р.-Ш. Гирш: עולל, עלל – ребенок, т.е. существо, постоянно развивающееся и прогрессирующее, следовательно, עלילה – это не изолированное действие, но развивающаяся серия действий и поступков, а  עולל – развитие чего-то с помощью таких циклов действий. התעלל – раскрытие кого-то в прогрессирующей серии действий; ב- - (направленных) на кого-то, т.е. воздействие на кого-то просто как на материал, позволяющий тому, кто действует, проявить свою мощь в развивающейся серии действий и поступков. Как правило, когда это говорится о человеке, (имеется в виду) воздействие на людей исключительно по прихоти, без уважения к человеческому достоинству другой стороны; когда это относится к Всевышнему: «Я открыл Себя - וידעתם, даже если египтяне ничего не извлекли из этого, это было сделано прежде всего для вашей пользы, чтобы заложить основу вашего знания о Б�ге».





�מהר"ל, גבורות ד' פ' לד בסוף לד: ועוד נחלקים לשבעה ושלשה … וזה כי הקב"ה מייסר את החוטאים על ידי שבע מכות בכל מקום (ויקרא כו) ויספתי ליסרה אתכם שבע על חטאותיכם וכן בהרבה מקומות, ולפיכך היו שבע מכות הראשונים בענין אחד שוות, ושלוש אחרונות יותר חמורות … כי שלש האחרונות כלם הם נחשבים מיתה וגו'





�שם משמואל בא שנת תרע"ב ד"ה ויאמר





�והנה ידוע דבהמות וחיות ועופות הטמאים השפעתם משלוש הקליפות הטמאות לגמרי, והטהורים מנוגה המתהפכת לקדושה. … [והארבה] מה שבא לידי השחתה הוא מפאת הריבוי שבהם, ולולא הריבוי היה לטובה שהוא מאכל אדם כמו דגים.





�ע"פ המדרש רבה יד לפי רב יהודה שם שהחושך היה מחושך של מעלה … וידוע בדברי האריז"ל שחושך של מעלה הוא מחמת רב האור קדוש ונעלה שאין התחתונים יכולין לקבלו ע"ש





�וכמו שאמרו ז"ל אני ולא מלאך





�  רב צדוק הכהן, מחשבות חרוץ


�ח (יח) והפליתי ביום ההוא את ארץ גשן אשר עמי עמד עליה לבלתי היות שם ערב למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ:





�אור גדליהו: המכות נחלקו לב' חלקים, ז' מכות ראשונות שנכתבו בפרשה שעברה, ולכן יאמר הכתוב במופתים למען תדע כי אני ה' בקרב הארץ להורות על ההשגחה כי לא עזב אותה למקרים כדעתם,  ואמר למען תדע כי לה' הארץ להורות על החידוש כי הם שלו שבראם מאין, ואמר בעבור תדע כי אין כמוני בכל הארץ להורות על היכולת שהוא שליט בכל אין מעכב מידו היינו שביאר בקיצור כי בכל מכה הי' תכלית מיוחדת 





�אור גדליהו: והז' מכות הם נגד הז' מדות ואלו השלושה הם למעלה מהז' מדות. וכן מבואר ברמב"ן ריש הפרשה שאלו ג' מכות לא באו בתורת עונש כשאר המכות "שידעו מצרים את גבורתי לא תעניש אותם יותר וכל ישראל לדורות הבאים מכח מעשי ותדעו כי אני ה' וכל אשר אני אחפץ אעשה בשמים ובארץ", היינו שבאלו ג' מכות הי' ענין ותכלית מיוחד לגלות מלכותו ית' בהעולם.





�שם משמואל תרע"ב שם: והנה המדות יש בהם דבר והיפוכו, טוב ורע. למשל מדת החסד … ולעומתו ברע תאוות מגונות 





�אך השלושה שבשכל בהם לא שייך לומר שזה כח רע, שהשכל בעצמו הוא טוב, ואפילו הכישוף בעצמה היא טובה רק שמשתמשים בה לרע, והראיה שהסנהדרין היו צריכים לידע חכמת הכישוף ולא תלמד לעשות אבל אתה למד להבין ולהורות כבש"ס שבת (עה.) ואם היתה החכמה בעצמה רעה בודאי לא יתכן שישתאב במוחם הקדוש כח רע ח"ו.  





�כללו של דבר שבעה הכחות הם בעצם רע, והשלשה שבשכל הם בעצם טוב אלא שהרשעים משתמשים בהם כמו שהם רע.





�מהר"ל, שם: כל אלו המכות היו נגד העשרה מאמרות





�אור גדליהו פרשת בא: כי בכל מאמר נשתלשל אורו ית' למטה, ונכנס לתוך הסתר יותר, והמכות באו לגלות ולהסיר זה ההסתר, ולכן שחושבים ממטה למעלה שמכה הראשונה הוא כנגד המאמר העשירית, הי' יכול במכה אחת לענוש המצריים, וכן מצינו כתוב אצל מכת ברד שכתיב "כי בפעם הזאת אני שלח את כל מגפתי אל לבך וגו' ואולם בעבור זאת העמדתיך בעבור הראתך וגו' ולמען ספר שמי בכל הארץ"





�מהר"ל, שם: לענין הכאת המכה תמיד המכה שהיא מלמעלה יותר קשה ואין להביא מכה קשה ואח"כ שאינה קשה כל כך





�רב צדוק הכהן,  פרי צדיק  [א]:  ובכל מכה היה נגוף למצרים ורפוא לישראל שיצאו ישראל מקליפה אחת והכניסם בקדושה במדה אחת.





�רב צדוק הכהן, שם: העשר מכות כנגד עשר ספירות שיש בזה לעומת זה בקליפה עשר כתרין דמסאבו ... וסדר המכות מתתא לעילא וכמו שאמרו (זח"ב כט א) מתתאה שרא קב"ה וכו'.





�רב צדוק הכהן, שם: ואחר ז' מכות שהיו כנגד ז' מדות תחתוניות, והיינו מה שהיו ישראל משוקעים בקליפה בנגלות והתחיל הג' מכות שהם כנגד ג' ראשונות שהם הנסתרות לה' אלקינו.





�מהר"ל, גבורות השם, פ' נז: ועוד יש לך לדעת גם כן, כי כאשר הביא הקדוש ברוך הוא על המצרים המכות הכה אותם בכל חלקי העולם, שכמו שאמרנו שבאו עליהם מכות למטה ולמעלה ובחלל העולם, כך היו באים עליהם המכות בכל חלקי העולם גם כן. וחלקי העולם הם עשרה, והם עשרה חלקים שברא הקדוש ברוך הוא בששת ימי בראשית ולכל חלק אחד מאמר אחד בפני עצמו, והם עשרה מאמרות שבהם ברא עולמו





�מהר"ל, שם: וזה שתמצא במאמר האחרון (בראשית א') ויאמר ה' הנה נתתי לכם את כל עשב זורע זרע וגו' לאכלה, וזהו המאמר העשירי שנתן השם יתברך לבעלי חיים פרנסתם ומזונם על ידי שהמזונות באכילתם שבים לדם





�אור גדליהו: הפרשה מתחיל במכת ארבה, ומכה זו מקביל כנגד מאמר השלישי של יהי רקיע, שיסודה היא הבדלה, ומדברי חז"ל משמע שעיקר הבריאה ביום שני הי' רבוי.





�אור גדליהו שם: עצם מלת ארבה משמע שהוא מלשון ריבוי וע"י מכה זו נתברר מאמר ה' של יהי רקיע, שאז נתברר שכל ריבוי שיש בהבריאה וכל הפרטים שיש בהבריאה כולם הם מאמר הזה.





�אור גדליהו  שם: וביחד עם מכה זו של ארבה באה השפעה של דעת, כי עצם המאמר של יהי רקיע שיסודה הבדלה יש בה ענין של דעת, וכמו שאמרו חז"ל (ירו' פ"ה דברכות) אם אין דעת הבדלה מנין, כי מאחד הדברים שנבראו בו העולם הוא דעת





�אור גדליהו  שם: ולכן מצינו במכת ארבה אמרו המצריים "הטרם תדע כי אבדה מצרים", שביחד עם המכה באה השפעה של דעת, וגם אצל המצריים נתגברה מדת הדעת, אך פרעה השתמש במדה זו של דעת לרע, ומזה גופא היה לפרעה ההתגברות להיות סובל אלו המכות, ועם ריבוי הדעת בא לו עקשנות ביתר עוז, כי דעת פרושו התחברות, שע"י המכה נתברר להם החיבור שיש להקב"ה עם הבריאה, וידעתם כי אני ה'





�רמב"ן י יד בסוף: ובגדלו ידעו כי מכת אלוקים היא 





Маараль (גבורות ד' סוף פ' לד) на эту же тему говорит: тот факт, что в этом случае саранча объединилась в стаю, будут отмечать всякий раз, когда такое будет происходить. И когда люди станут говорить о какой-то конкретной стае, они не преминут заметить: в Египте во время казней стая была куда больше.  





�מהר"ל חידושי אגדות, ח"ב, גיטין עמ' צט: ... נקרא ארבה על שם הרבוי, וכל רבוי הוא מחולק ונפרד, כי לא יתרבה רק המחולק והנפרד, לכך נקרא המין אשר הוא מתרבה כמו הארבה "קמצא"  [בלשון חז"ל] שהוא מחולק, ועל זה אמר (משלי ל) מלך אין לארבה, פירוש כי המלך מאחד הכלל עד שהם אחד, והמין הזה לגודל הריבוי שלהם הם מחולקים ואין להם אחדות וגו'





� מי שילוח א עמ' סח: למען שתי אותותי אלה בקרבו ... מה שאמר בקרבו היינו מהם עצמם כמ"ש וסכסכתי מצרים במצרים (ישעיהו יט ב). היינו שהם עצמם ילחמו זה בזה ... לכן הבין משה כי הוא מכת ארבה (אף כי לא נאמר לו שיתרה על ארבה) כי בארבה נמצא מדה טובה כמ"ש (משלי ל כז) מלך אין לארבה ויצא חוצץ כלו, היינו מפני שיש בהם אחדות ואהבה לכן אין צריכין למלך ... 





�מובא ברמב"ן י יד: וכתב רבינו חננאל בפירוש התורה שלו מאת משה רבינו ועד עכשיו אין ארבה מפסיד בכל מצרים ואם יפול בארץ ישראל ויבא ויכנס בגבול מצרים אינו אוכל מכל יבול הארץ כלום עד עכשיו וגו'





�רש"י  י  כב: ויהי חשך אפלה וגו' שלשת ימים - חשך של אופל שלא ראו איש את אחיו אותן ג' ימים (בש"ר) ועוד שלשת ימים אחרים חשך מוכפל על זה שלא קמו איש מתחתיו יושב אין יכול לעמוד ועומד אין יכול לישב (ש"ר ע"ש) 





�רש"י  י  כב: ולמה הביא עליהם חשך שהיו בישראל באותו הדור רשעים ולא היו רוצים לצאת ומתו בשלשת ימי אפלה כדי שלא יראו מצרים במפלתם ויאמרו אף הם לוקין כמונו. 





�רש"י  י  כב:  ועוד שחפשו ישראל וראו את כליהם וכשיצאו והיו שואלין מהן והיו אומרים אין בידינו כלום אומר לו אני ראיתיו בביתך ובמקום פלוני הוא:





�ע"פ המדרש רבה יד לפי רב יהודה שם שהחושך היה מחושך של מעלה … וידוע בדברי האריז"ל שחושך שלמעלה הוא מחמת רב האור קדוש ונעלה שאין התחתונים יכולין לקבלו ע"ש





�נתיבות שלם עמ' עג: ובתולדות י"י מבאר ... שהקב"ה ציוה למשה נטה את ידך על השמים, היינו שיתרומם למדרגה עליונה וגבוהה כדי שיוריד מהשמים למטה דברים רוחניים שמקומם על השמים


	שם: איתא במדרש (שמו"ר יד ב) מהיכן היה החושך ההוא, ר"י אומר מחשך של מעלה וגו' ... היינו שהקב"ה ציוה את משה שימשיך על מצרים את החושך של מעלה. ולכאורה אינה מובן מהו חושך של מעלה, הרי למעלה הכל אור ע"ש





�נתיבות שלום עמ' עג: כך צוה הקב"ה למשה שימשיך את האור העליון שאין לך חשך גדול ממנו למצרים





�מס' ע"ז ג ע"ב: לעתיד לבא הקב"ה מוציא חמה מנרתיקה ומקדיר, רשעים נידונין בה וצדיקים מתרפאים בה





�כל זה בנתיבות שלום עמ' עד





�נתיבות שלום עמ' עה: בענין עשר מכות שהם כנגד עשר ספירות דמלכות, דכמו שיש עשר ספירות דקדושה, כנגד זה להבדיל יש עשר ספירות דקליפה





�נתיבות שלום עמ' עה: לשבר מדת כתר דקליפה, היתה על ידי מורא גדול זו גילוי שכינה ... שכדי לשבר את כתר דקליפה היה צריך מורא גדול זו גילוי שכינה. וזהו ענין ועברתי בארץ מצרים, אני ולא מלאך אני ולא שרף אני ד' בכבודי ובעצמי, שאי אפשר לשבר את כתר דקליפה כח הסטרא אחרא החזק ביותר רק על ידי גילוי שכינה של אני ד' בכבודי ובעצמי.





�רב צדוק הכהן, מחשבות חרוץ





�נתיבות שלום עמ' עה: שבמכת בכורות כל כחות הטומאה יתבטלו





�נתיבות שלום שם: וזה גם ענין ובכל אלוהי מצרים אעשה שפטים





�יא (ה) ומת כל בכור בארץ מצרים מבכור פרעה הישב על כסאו עד בכור השפחה אשר אחר הרחים וכל בכור בהמה:





�נתיבות שם: ולכן היו ישראל צריכים אות לשמירה דוקא במכת בכורות





�נתיבות שלום עמ' עה: פרעה היה ראש הקליפה ... והקליפה של פרעה היתה כפירה ... וזהו גרם להחדיר כפירה בכל הבריאה





�נתיבות שלום, שם: כדכת' שאמר מי ד' לא ידעתי את ד' שאינו יודע כלל ממציאות ד'





�נתיבות שלום, עמ' עח: שבכור הוא ענין תענוג, שהוא דבר החביב ביותר על האדם.





�נתיבות שלום, שם: שמרומז בזה ג מדריגות בתענוגי עולם הזה, מבכור פרעה היושב על כסאו, היינו תענוגים שיש להם  עוד איזה חשיבות ומשמעות אנושית, עד בכור השפחה הם תענוגים יותר נמוכים, וכל בכור בהמה, הם תענוגים בהמיים  שהאדם בעצמו בוש ונכלם מהם איך מגיעים אליו תענוגים שפלים כל כך


                                   


�נתיבות שלום, שם: למסור את כל התענוגים האלה לד' יתברך, שיהיה תענוגו מתענוגים של קדושה ... שבשעה שמאיר ליהודי אורו יתברך בבחינת גילוי שכינה אשר נוכל לראות כל תאות ותענוגי עולם הזה הם כאין וכאפס נגד תענוג רוחני עלאי אחד.





�נתיבות שלום, שם:  קדש לי כל בכור ... לקדש כל התענוגים





�אור גדליהו: המכות היו נגוף ורפוא, נגוף למצריים ורפוא לישראל, והוא כענין מה שאמרו ליתן שכר טוב לצדיקים ולהפרע מן הרשעים.





�אור גדליהו: המדרש בפרשה הקודמת על מה דכ' וידבר אלוקים וגו' אני ה', אלקים אני למצרים, וה' אני לישראל, היינו כי להמצריים הי' המכות בבחינת מדת הדין, ולבני ישראל הי' המכות בבחינת רחמים.





�נתיבות שלום, עמ' עו: וכן מה שבני ישראל נפגמו בהיותם במצרים נבע מפגם האמונה שנגרם להם מחמת קליפת מצרים





�נתיבות שלום,  שם: כדכתב משה
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