פרשת בלק – La Profecía de Bilam 
Bilam es la historia del brillante antagonista externo que se revelaba contra la pureza y la belleza del pueblo judío. Es una historia respecto a lo intocable que es en definitive el pueblo judío ante el despiadado antisemitismo. No sólo eso, sino que nuetsros enemigos inadvertidamente se convierten en los transmisores de nuestras bendiciones. Éste es el decreto de la Providencia. Pero finalmente Bilam encontrío cuál era el punto débil d elos judíos –la sensualidad- y lo aprovechó al máximo. En consecuencia fuimos heridos –no destruidos- y el genio del alma judía sigue vivo. 

La historia de Bilam tiene muchos misterior, comenzando por el nombre mismo de la Parashá, Parashat Balak, a pesar de que el protagonist principal es Bilam
. Bilam es un manojo de contradicciones. Él recibe profecía
 pero intent manipular su conocimeinto de los cmainos de D'os
 y está cerca de llegar a detsruir al pueblo judío
. Bilam era el más grande y el más honrado no judío de su época.
 Él proclamaba que sóo podía actuar con el consentimiento Divino, y su trágico final fue morir por las manos del pueblo judío
.   
Los Sabios nos dicen que Bilam logró llegar a elevados niveles de profecía, equipoarados solamente por Moshé Rabenu
; Moshé no era más que el escriba que iba a copiar la profecía de Bilam en la Torá
.  Bilam era el Daat de la Klipá que conocía el דעת עליון tan bien como lo conocía Moshé Rabenu
. ¡Esto es algo realmente asombroso! ¿Cómo es posible que Bilam, un malvado, tuviera el nivel d eMoshé Rabenu, una persona que dedicaba todo su ser completamente a la espiritualidad? Todavía más, ¿cómo e sposible que una persona malvada que buscaba la destrucción dle pueblo judío sea incluida en la sagrada Torá, lo cual hace que cada palabra sobre Bilam, lo que él dijo y lo que pensó hacer, se vuelva tan sagrado como cualquier otra palabra de la Torá?
.  

Y somos nosotros, el pueblo judío, quienes debemos leer la Torá y aprender sobre Bilam. Es cierto que hay lecciones que podemos aprender a partir de Bilam – por ejempplo la reolación entre la elección y la Providencia y los judios aprendemos todo lo que sea posible aprender tanto de los no judíos como de los judíos (ejemplos clásicos son Itró, Hagar y Eliezer)
. Pero nunca antes una persona malvada que odia a los judíos fue elegida para quedar registrada para la eternidad como el maestro de un mensaje, d ecualquier clase, para los judíos. De hecho, está prohibido aprender Tora de un maestro indigno
.

Sin embargo, hay algunas diferencias cruciales entre Bilam y Moshé. En primer lugar, Bilam no era capaz de hablar con D'os en cualquier momento que lo deseara, tal como podía hacerlo Moshé Rabenu. En verdad, el versículo dice: וַיִּקָּר
, que significa que D'os habló con él de manera casual; a diferencia d elo que ocurría con Moshé Rabenu, donde la relación era mucho más profunda, del nivel de ויקרא
. 

En segundo lugar, la profecía de Bilam era breve e inducida de manera artificial. De hecho en un principio Bilam no era un profeta
. Al igual que su mula, Bilam recibió la profecía para el bien del pueblo judío
. El Rab Hirsch afirma que: "Todo este cap'itulo de Bilam tiene el propósito de mostrar la razón por la cual D'os dejó de manifestar Su Espíritu sagrado a hombres de otras naciones
". Y una vez que Bilam tenía su profecía, esta era muy bvreve, sólo durante el tiempo que le llevó bendecir al pueblo judío
. Al final, él perdió su profecía y se convirtió simplemente en un mago más
.  Esto se debió a que Bilam intentí volver el regalo d ela preofecía que D'os le había dado en contra de D'os mismo, tal como veremos a continuación. 
Él tuvo la incredible oportunidad de hablar directamente con D'os. Él recibió Nevuá al nivel de Moshé Rabenu, peor debido a quién era, no fue capaza de recibirla y de expresaqrla d ela misma manera. Bilam siguió siendo una persona con un 
עין רעה, un נפש רחבה
 (una persona materialista, sensual) y un רוח גבוהה
 (una persona arrogante)
. No logró integrar e internalizar el regalo que había recibido.

El Rab Jaim de Volozhin dice que Moshé Rabenu era como un águila que ve la luz del día con la vision más aguda. Bilam era como un murciélago; la luz no lo ayudaba. Todavía más, su Gaavá sólo le permitía ver las cosas proyectando su propio "radar sonoro", y que éste rebotara en la realidad que él deseaba ver. El mismo hecho de que deseara ser un recipiente (inferior) fue para server todavía más a su propio ego
.

Estas deficiencias de Bilam fueron tan serias porque Bilam se ocnvirtió en el padre de las naciones
 – el maestro de todos esos pueblos que portan estas cualidades
. Antes que él hubo muchos malvados –de hecho Bilam era un descendiente de Esav
 - pero ninguno que hubiera enseñado cómo lograr un sostenido y sofisticado camino hacia el mal
. Bilam se convirtió en la antithesis de Abraham
 – aquél que comenzó un Nuevo cmaino de arrogancia, materialism y el deseo de ser el único en posesión de cualquier bendición.  

Bilam no tenía ningún problema en revponmocer que de hecho el pueblo jud'io era el pueblo elegido. En sus propias palabras: Pues desde el principio como rocas lo veo (al pueblo judío), y desde las Colinas lo atisbo,
 es decir: cuando miro las Fuentes dle pueblo judío, veo que tienen los firmes cimientos de los Patriarcas y matriarcas como estas rocas y colinas
; he aquí una nación que residirá solitaria y entre los pueblos no será contada
. ¿Quién ha contado el polvo de Iaakov y el número de las semillas de Israel
? Bilam se swintió sobrecogido por la inspiración que percibió. Él rezó: ¡Que mi alma muera la muerte de los rectos (de los judíos), y que mi fin sea como el suyo
!

De acuerdo con el Maharal,fue precisamente el hecho de que Bilam no fuera judío lo que le permitió ver que la realidad objetiva d elos judios era buena. Aquellos que miran desde el interior a menudo se fijan demasiado en esta falta o en la otra, sin comprender que esas no son más que imperfecciones superficiales. Als er parte de la reealidad, no siempre pueden ver la imagen completa
. Bilam, ajeno al pueblo, fue capaz de dar un apso hacia atrás y mirar la esencia de los judíos
.  En consecuencia fue capaz de revelar lo que ningún profeta judío podía ver: que la esencia del pueblo judío es completamente pura
.

Utilizando esta idea, el Maharal explica las misteriosas palabras del Midrash que nos dicen que la bendición de Bilam al pueblo judio fue todavía mayor que las bendiciones de Iaakov y de Moshé,porque Iaakov incluyó reproches en sus bendiciones (de Reubén, Shimon y Levi) mienytras que Bilam bendijo al pueblo judío incondicionalmente
.  Bilam, al mirar desde el exterior, vio el centro mismo del pueblo judío uy sólo vio el bien. Iaakov, mirando desde el interior, también rpestó natención en loq ue se debía sueprar y en consecuencia no nos dio una profecía pura sobre la esencia del pueblo judío.

Una explicación similar se aplica al hecho de que durante el períkodo d etiempo en el cual Bilam intent encontrar el "momento de enojo" de D'os,  no pudo verlo. Porque al tratar de destruir al pueblo judío, Bilam active la esencia de la nación, una esencia que es tan pura que la ira de D'os simplemente no puede aplicarse
.
Lo que vemos es que la esencia d elos judíos precisa ser revelada por un extraño, por un profeta no judío
, y en primer lugar ésta es la razón por la cual Bilam recibió el don de la profecía. Bilam era un profeta impotente; D'os utilizó su bocapara profducir las palabras que Él deseaba. En este sentido la profecía de Bilam fue similar a la de Moshé. Todos los demás profetas  primero recibieron su profecía de D'os y luego transmitían suy profecía al pueblo. Pero D'os hablaba directamente al pueblo a través de la garganta de Moshé. Así también ocurrió con Bilam, convirtiéndolo en un mero instrumento para transmitir el mensaje Divino
 ya fuera que Bilam deseara o no ser un mensajero
. 

D'os colocó palabras similares en la boca de la mula de Bilam. Esto fue para mostrar que para D'os todo es lo mismo: ¡a Él no le implica ninguna diferencia utilizar como emisario una mula o un ser humano! Esto también explica por qué Bilam fue incluido en la Torá, porque se trata de las palabras de D'os y no las suyas
. La boca de la mula de Bilam fue creada durante Bein HaShemashot del sexto día. Esto implica la idea de que D'os puede utilizar la boca de una mula, es decir incluso un instrumento que no tiene conciencia del objetivo para el cual es utilizado, como un instrumento para transmitir mensajes Divinos
. La mula no recibió profecía. D'os simplemente utilizó a la mula para transmitir Su mensaje. 
D'os hizo esto para mostrarle a Bilam que también él no era más que un instrument par alas palabras de D'os
.  D'os hablaba a través de Bilam, (porque es en este sentido que él era similar a Moshé Rabenu
), tal como Él lo hacía a través de la mula. Él pued eutillizar cualquier vehículo para transmitir Su voluntad
.

 Bilam no podia maldecir al pueblo judío más de lo que podia una mula. En cambio Dios lo forzó a que salieran bendiciones, porque el pueblo judío realmente es bendito
. De forma Inherente a estas bendiciones encontramos lecciones vitales acerca de la naturaleza del pueblo judío y, a pesar de que él no lo merecía, de todas maneras fue obligado a ser el mensajero. Nuestro oído judío está alerta al mensaje espiritual oculto en todo lo que ecsuchamos, porque nada es al azar
.

Lo que Bilam vió lo sorprendió y le molestó, porque si los judíos son el Pueblo elegido de D'os, claramente Dios protégé a su pueblo. Bilam no pudo tocar al pueblo judío. Una y otra vez le dijeron a Bilam, y él a su vez le dijo a Balak, que con respecto al pueblo judío él sólo podía hacer aquello que D'os le permitía o lo que le ordenaba hacer. Y él (Bilam) respondió y le dijo (a Balak): "por cierto, (sólo) aquello que D'os pone en mi boca puedo decir"
.  Incluso cuando ellos pecan y por lo tanto son vulnerable. Su Dios les descuenta tanto su transgression como el esfuerzo que dedicaron a ella
. E incluso cuando ellos lo provocan deliberadamente, Él se mantiene leal a ellos
. 
En un momento, Bilam le dijo a Balak directamente: Regresa a tu tierra porque D'os s eniega a dejarme ir contigo
. Incluso si Balak me diera su casa llena de plata y oro, les dijo a los emisarios de Balak, yo no podría transgredir la palabra del Eterno,mi D'os de ninguna manera
. De hecho, el control de D'os es tan absoluto que yo nisiquiera puedo hacer algo bueno para el pueblo judío si ésa no es la voluntad de D'os
. Si de mi dependiera,  ni siquiera te diría esto a tí. Simplemente me escaparía para evitarte a tí el dolor y a mí la verguenza
. 

Sin embargo, Bilam mismo no había integrado a su ser esta lección. Él sabía que había limitaciones, pero pensaba que de alguna manera debía haber una forma de pasar por encima de ellas. Siendo un genuino antisemita ya desde la época de la esclavitud egipcia
, lo irritaba la situación y esperaba d lograr d ealguna manera supercar al las leyes espirituales del sistema que D'os había establecido y poder utilizarlas en contra de D'os mismo. La Guemará
 sugiere que no estaba tan errado. Bilam tenía la singular capacidad de reconocer el nano-segundo en el cual D'os, por así decirlo, está enojado
, y D'os se vio forzado a no tener ese momento durante ese período
. La Guemará dice que si D'os no hubiera hechoi esto, en verdad Bilam habría logrado destruir al pueblo judío, y ese momento ha quedado debidamente registrado como uno de los más peligrosos en la existencia del pueblo judío
. 

Bilam lo intentó todo. Sacrificó Korbanot a D'os
, con el deseo de superar a los Avot
 y una vez más utilizar este favor para emplearla en contra de D'os y maldecir a los judíos
. ¡Si tan s'olo pudiera encontrar un punto débil en el cual d ehecho los judíos estuvieran distanciados de D'os, un punto en el cualk d ehecho fueran malditos! Él estaba dispuesto a aprovechar esa maldición en un instante
, actuando como el fiscal acusador del pueblo en la Corte Celestial
. Su punto de partida fue proclamar que ése ya no era el pueblo que había partido de Egipto, sino una versión más pobre, espiritualmente más alejada
. D'os le aseguró que estaba equivocado
, ¿pero de dónde surgieron sus falsas ilusiones? 
Las falsas iulusiones de Bilam se basaron en la preocupación de D'os por su honor, d ehecho por el honor de cualquier ser humano sin importer lo bajo que éste sea. D'os le dijop a Bilam dos cosas: No vayas con los ministros de Balak, porqaue ellos no son suficientemente honorable para tí; y en segundo lugar: No maldigas al pueblo judío
. Bilam presto atención al primero, pero no logró conectarse con el segundo. 
Bilam profetizó, esperando que la interpretación diunal d ela profecía fuera a determiner su realidad. Así como un sueño puede ser interpretado para bien o para mal, él deseó utilizar su profecía para dañar al pueblo judío
. 

Balak ashore está desesperado ante la oferta de Bilam respecto a que debe regresar. "No los maldigas y no los bendigas", le suplicó a Bilam. Pero Bilam fue todavía más lejos: "Si D'os desea que bendiga a este pueblo, entonces no tendré otra opción
". Esto fuie exactamente lo que ocurrió. Finalmente él se presnetó ante el pueblo judío, más decidido que Balak a lograr su destrucción. Pero por cada pensamiento que tenía para maldecirlos, salía una bendición
. 

¿Cómo se pudo lograr esto? Fue en ese momento en el cual D'os volvió la profecía de Bilam lo más clara posible (y por lo tanto más necesaria). Ahora su profecía era tan clara como la de Moshé Rabenu, por lo tanto no requería más interpretación. Por lo tanto Bilam no podía interpretar la profecía para mal, anulando de esta manera sus planes. Sólo por esta razón obtuvo un grado tan elevado de profecía; y posteriormente se le quitó por completo
.  
Los Sabios nos dicen que cada una de las bendiciones de Bilam por su parte tuvo la intención de que fuera una maldición. SI la sobservamos atentamente, veremos que en definitiva todas reflejan la cercanía y דביקות del pueblo judío hacia su Creador en los Cielos
. Precisamente ésta era la conexión que Bilam estaba intentando debilitar
. Bilam no falló por complete. Vemos que todas sus maldiciones se cumplieron en etapas posteriors con excepción de una: la bendición de מה טובו אהליך es una alabanza a las tiendas de plegarias judías (Batei Kneset) y a las casas de estudio de la Torá (Batei Midrash)
. El pueblo judío nunca perdió su conexión con D'os a través de estas dos cosas, la plegaria del corazón y la Torá del cerebro, las cuales juntas forman el Daat del pueblo judío
.  
Al haber dejado de ser un profeta, Bilam tuvo que acudir a otros medios y finalmente encontró el éxito al lograr sediucir al pueblo para que sirviera a Baal Peor, la más repugnante de las idolatrías
.  

Bilam, un brillante pensador y estratega, ginalmente encontró cuál era la debilidad del pueblo judío. Sinb embargo, esto también tenía su parte positive. Porque los judíos sólo servían a la idolatría como una ideología que justificara la expression de su libertinaje sexual con las hijas de Midián
. Su mismo pecado muestra la conexión esencial que tenían con el Todopoderoso. Porque ellos sintieron que no podían vivir con tal rebelión en contra de D'os sin crear una nueva "Torá" que dijera que esop estaba permitido. 

Bilam fue incapaz de utilizar esta grandiose profecía porque no estaba en armonía con su don. Los judíos sólo fueron capaces de recibir su Torá a través d ela profecía que los acompañó, debido a que se prepararon a lo largo d egeneraciones de esfuerzo y sufrimeinto. La profecía de Moshé por lo tanto debía servir a esta verdad más elevada y él murió poseyendo toidas sus capacidades. Bilam, quien intentó utilizar la profec'ia para sus propios fines, perdió todo. ¿Acaso Bilam realmente pensaba que podia llegar a supercar a D'os mismo
? Bilam sabía que la historia no estaba de su lado, y que incluso en el pero de los casos los judíos seguirían siendo benditos
. Sin embargo, él de alguna manera pensó que a través de sus sacrificios podría manipular la Kedushá misma que D'os utuilizó para elevar al pueblo judío para servir a sus propios y nefastos objetivos.
 Pero no lo lograr'ia. Como sucede con todo el mal, Bilam estaba destinado a autodestruirse. Y el pueblo judío sigue vivo.  
�אמנם שבלק היה יותר גדול בקסמים מבלעם כמו שכתב רש"י בכג יד: בלעם לא היה קוסם כבלק ראה בלק שעתידה פרצה להפרץ בישראל משם ששם מת משה. כסבור ששם תחול עליהם הקללה וזו היא הפרצה שאני רואה ע"כ אבל אין זו סיבה לקרא את הפרשה אחרי בלק ולא בלעם. ואולי בגלל שבלק היה היוזם ובלעם המגיב ועי"ל כי בלעם לא הצליח במאמציו אבל בלק שלח נשי מדין והצליח להכשיל את כלל ישראל וכל זה דוחק ועצ"ע


�דעת הרמב"ן כב לא: הוא שבלעם לא היה נביא אלא לשעה


�ברכות ז ע"א: ומי איכא רתחא קמיה דקודשא בריך הוא אין דתניא וקל זועם בכל יום וכמה זעמו רגע וכמה רגע אחד מחמשת רבוא ושמונת אלפים ושמנה מאות ושמנים ושמנה בשעה וזו היא רגע ואין כל בריה יכולה לכוין אותה שעה חוץ מבלעם הרשע דכתיב ביה ויודע דעת עליון השתא דעת בהמתו לא הוה ידע דעת עליון הוה ידע אלא מלמד שהיה יודע לכוין אותה שעה שהקדוש ברוך הוא כועס בה והיינו דאמר להו נביא לישראל עמי זכר נא מה יעץ בלק מלך מואב וגו' מאי למען דעת צדקות ד'


�ברכות ז ע"א:  אמר רבי אלעזר אמר להם הקדוש ברוך הוא לישראל דעו כמה צדקות עשיתי עמכם שלא כעסתי בימי בלעם הרשע שאלמלי כעסתי לא נשתייר משונאיהם של ישראל שריד ופליט והיינו דקאמר ליה בלעם לבלק מה אקב לא קבה אל ומה אזעם לא זעם ד' מלמד שכל אותן הימים לא זעם וכמה זעמו רגע


�משך חכמה


�ספר יהושע יג כב: ואת בלעם בן בעור הקוסם הרגו בחרב


� דברים לד(י) ולא קם נביא עוד בישראל כמשה אשר ידעו ה' פנים אל פנים:


ודרשו חז"ל בספרי שם: בישראל לא קם אבל באומות העולם קם והיינו בלעם


�בבא בתרא יד: ומשה כתב ספרו ופרשת בלעם וספר איוב


והקשה על זה האור גדליהו (ריש הפרשה) דהלא פרשת בלעם חלק מן התורה היא ומה החידוש שמשה כתב את פרשת בלעם? ותירץ (עמ' קנ) דבכל התורה כתב משה ר' כפי השגתו, ואף מה שנאמר לאבות הקדושים שלא השיגו את נבואתם במדריגת הנ"ל, אבל כשנאמר נבואתם למשה רבינו נאמר באספלקריה המאירה ולכן השיג בה הרבה יותר ממה שהשיגו האבות כשראו אותה נבואה תחילה משא"כ בלעם שגם לבלעם נראה הנבואה דרך אספלקריה המאירה ולא חידש משה ר' כלום, רק היה כמעתיק בעלמא, וע"כ נחשב לפרשת בלעם כחלק מספרו של משה 


�נתיבות שלום עמ' קל


�רב צדוק הכהן, פרי צדיק ב: מילין דבלק מה שדיבר והמעשיות הוא גם כן בכלל כתב ספרו שעל ידי כתיבתו אותם בהתורה נעשה הכל תורה.


�רב צדוק הכהן, שם:  וזה ענין דכל התורה כולה גם הסיפורים אף שהם סיפורים על ידי שנכתבו על ידי משה נעשו דברי תורה כמו מילין דהגר מילין דעשו מילין דלבן על זה אמר משה כתב ספרו שהם כולן בכלל ספרו.


�שו"ע יורה דעה סימן רמו (ח) הרב שאינו הולך בדרך טובה אע"פ שחכם גדול הוא וכל העם צריכים לו אין למדין ממנו עד שיחזור למוטב:


�כג (ד) ויקר אלקים אל בלעם ויאמר אליו את שבעת המזבחת ערכתי ואעל פר ואיל במזבח:


�רש"י (שם): ויקר - לשון עראי לשון גנאי לשון טומאת קרי כלומר בקושי ובבזיון ולא היה נגלה עליו ביום אלא בשביל להראות חבתן של ישראל:


�רמב"ן כג לא: ויגל ד' את עיני בלעם מזה הכתוב נלמד כי בלעם לא היה נביא, אלו היה נביא איך יצטרך לגלוי העינים בראיית המלאך כאשר יאמר הכתוב במי שלא הגיע לנבואה כנער אלישע (מ"ב ו יז) והגר המצרית (בראשית כא יט), ולא יאמר כן בנביאים, וכך קראו הכתוב (יהושע יג כב) בלעם בן בעור הקוסם ומה שאמר הוא (פסוק ח) כאשר ידבר ה' אלי, יקרא ידיעתו העתידות בקסמיו "דבר ד'"


�רמב"ן כג לא: אבל לכבוד ישראל בא אליו השם בלילה ההוא, ואחרי כן זכה לגלוי עינים בראיית המלאך ודבר עמו, ובסוף עלה למעלת מחזה ש-ק-י (להלן כד ד טז), והכל בעבור ישראל ולכבודם ואחרי ששב לארצו היה קוסם, כי כן יקראנו הכתוב במיתתו (יהושע יג כב) ואת בלעם בן בעור הקוסם הרגו בחרב, וחלילה שישלחו יד בנביא השם וכך אמרו במדרש במדבר סיני רבה (כ יט), בלעם נזקק לרוח הקדש, וכשנזדווג לבלק נסתלקה ממנו רוח הקדש וחזר להיות קוסם כבתחלה, לפיכך צווח רם הייתי והורידני בלק


� Rab Hirsch – כב – ח


� העמק דבר, כד טו: וישא משלו. כ"כ היה מעלת בלעם באותה שעה, עד שבדבריו עם בלק ראה מחזה ש-ק-י. וע"ז השעה אמרו חז"ל בספרי ס"פ ברכה ולא קם בישראל כמשה אבל באוה"ע קם ומנו בלעם. כמבואר שם שהביא מקראות שבזו השעה לבד. וגם זה אינו למעלה בלעם ח"ו. אלא בשביל כבודן של ישראל:


�סנהדרין דף קו ע"א: ואת בלעם בן בעור הקוסם קוסם נביא הוא אמר רבי יוחנן בתחלה נביא ולבסוף קוסם


� כד ב: וישא בלעם את עיניו וירא את ישראל שכן לשבטיו ותהי עליו רוח אלקים:


ופירש רש"י שם:  בקש להכניס בהם עין רעה והרי יש לך ג' מדותיו. עין רעה ורוח גבוהה ונפש רחבה האמורים למעלה:


� כב יח: ויען בלעם ויאמר אל עבדי בלק אם יתן לי בלק מלא ביתו כסף וזהב לא אוכל לעבר את פי ד' אלקי לעשות קטנה או גדולה:


ופירש רש"י שם: 


(יח) מלא ביתו כסף וזהב - למדנו שנפשו רחבה ומחמד ממון אחרים אמר ראוי לו ליתן לי כל כסף וזהב שלו שהרי צריך לשכור חיילות רבות ספק נוצח ספק אינו נוצח ואני ודאי נוצח:


� במדבר כב יג: ויקם בלעם בבקר ויאמר אל שרי בלק לכו אל ארצכם כי מאן ד' לתתי להלך עמכם:


ופירש רש"י: להלך עמכם - אלא עם שרים גדולים מכם למדנו שרוחו גבוהה ולא רצה לגלות שהוא ברשותו של מקום אלא בלשון גסות לפיכך ויוסף עוד בלק:


� מסכת אבות, פ"ה משנה יט:  עין רעה, ורוח גבוהה, ונפש רחבה, מתלמידיו של בלעם הרשע.


�שפת אמת ריש פרשת בלק: וכל הכנעה  שלו [להקב"ה] רק לבוא למדריגה מה להתגאות אח"כ


� מהר"ל, על אבות (ה יט): היה בלעם ראש לאומות


� באבות (ה יט) קורא לאלה שיש להם תכונות אלה תלימידיו של בלעם: "עין רעה, ורוח גבוהה, ונפש רחבה, מתלמידיו של בלעם הרשע."


� בראשית לו לא: ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלך מלך לבני ישראל:


שיח יצחק (לקוטים ה): בלע בן בעור – והוא בלעם


עיין בממעמקים, במדבר עמ' 334, בקטע האחרון


� ממעמקים, עמ' 341: בלעם פתח והתחיך את מהלך הרוע בעולם


� באבות שם, משוה ג תכונות של אברהם אבינו כנגד ג תכונות של בלעם הרשע


�כג ט: כי מראש צרים אראנו ומגבעות אשורנו


�רש"י : אני מסתכל בראשיתם ובתחלת שרשיהם ואני רואה אותם מיוסדים וחזקים כצורים וגבעות הללו ע"י אבות ואמהות


�הן עם לבדד ישכון  ובגוים לא יתחשב פירוש רש"י: כתרגומו לא יהיו נעשין כלה עם שאר האומות עו"ג שנאמר (ירמיה ל) כי אעשה כלה בכל הגוים וגו' אינן נמנין עם השאר. ד"א כשהן שמחין אין אומה שמחה עמהם שנאמר (דברים לב) ה' בדד ינחנו. וכשהאומות עו"ג בטובה הם אוכלין עם כל אחד ואחד ואין עולה להם מן החשבון וזהו ובגוים לא יתחשב


�כג (י) מי מנה עפר יעקב רש"י: ... ד"א עפר יעקב אין חשבון במצות שהם מקיימין בעפר (דברים כב) לא תחרוש בשור ובחמור (ויקרא יט) לא תזרע כלאים. אפר פרה ועפר סוטה וכיוצא בהם:


ומספר את רבע ישראל רביעותיהן זרע היוצא מן התשמיש שלהם


�שם: תמת נפשי מות ישרים


אמנם באור החיים לא ביקש למות כישראל וז"ל: אלו דברי עצמו ולא דברי רוח הקודש, וכבר אמרו ז"ל (ילקוט כאן) כי כשהיה רוצה לדבר דברים שאין בהם היזק לישראל היה ד' מניחו לדבר אשר יחפוץ. ... נתאוה שבשעת מיתה ישוב ויהיה ישר כישרים שבאומות, ולפי שעמד על מזגו, והנה הוא רע בתכלית הרע, ונמנע ממנו עשות יושר, לזה שאל דבר שיכול להיות שבשעת דכדוכה של מות יהיה ישר.  וכיוצא בזה ראיתי רשעים שאמרו לי בפירוש כי אם היו יודעים שיחזרו בתשובה, ותיכף ימותו היו עושים, אלא שיודעים שאינם יכולים לעמוד בתשובה זמן ארוך, כי דבר מלך עליהם מלך זקן וכסיל רח"ל, ולא שאל הרשע שימות כמיתת הצדיקים שבישראל, כי הוא מן הנמנע שיגיע להשגה זו:


�מהר"ל, נצח ישראל, פ' נז: וזה כי יעקב ומשה שהיו מכלל ישראל, והדבר שהוא חלק מהכל, אינו נמצא בפועל אליו הכל.


�מהר"ל, שם: ומפני זה היה בלעם, שהוא זולת ישראל. וזה שכבר אמרנו לך פעמים הרבה, אף כי ישראל יש בהם החסרון מצד החומר, אבל מצד אמתת צורתן אין חסרון, והם שלמים בתכלית השלימות, כמו שבארנו לך פעמים הרבה בזה החבור. ובלעם היה בוחן ישראל מצד אמתת צורתן, אשר בו נמצאו ישראל בפעל. ולכן היה מעיד על אמתת ישראל יותר מכל. וזה מפני שלא היה לו קירבה וחבור לישראל, לכך היה בלעם מעיד עליהם מצד אמתת ישראל אשר נמצאו ישראל בפעל. וזהו שגורם שהיה נבואת בלעם על ישראל הכל לטובה, כאשר הפך הקב"ה את הקללה לברכה (דברים כג, ו), שהיה רוצה לקלל אותם, ונהפך לברכה, ברכות שאין כמותם:


� ממעמקים, עמ' 335: בלעם גילה מה ששום נביא וחוזה מישראל לא גילה – ששורש מעלת ישראל: שהיא טהורה וקדושה בלי שום פגם


�מהר"ל, שם: ובמדרש  (ילקוט שמעוני במדבר פ' כה, תשע"א),  גדולה ברכה שבירך בלעם את ישראל, מברכות שבירך יעקב את השבטים ... כשבירך יעקב את השבטים, (ו)הוכיח את ראובן (בראשית מט, ד), ואת שמעון ואת לוי (בראשית מט, ה-ז). אבל ברכת בלעם אין בהם תוכחה, ואין בהם פגם.  )ע"ש שברכתו גם כן היה גדולה מברכתו של משה).


�שפת אמת תרס"ג: והלא גם באותן הימים לא זעם ד' לפי שדביקות בנ"י למעלה מן הזעם בבחי' חיים ברצונו כמ"ש לעיל והיה זה עדות לבנ"י שהזעם נדחה בפניהם בכח הרצון שהוא דוחה הזעם:


�ממעמקים על פרשיות התורה:  הרי ביאר לנו המהר"ל כי דבריו של בלעם היו יכולים להתגלות רק על ידי נביא שהיא חוץ מכלל ישראל 


�רב צדוק הכהן,  פרי צדיק ב: בספרי (פרשת ברכה) ולא קם נביא עוד בישראל כמשה אבל באומות העולם קם ואיזה זה בלעם וכו' והוא על פי מה שכתב (ספרי מטות) שהנביאים נתנבאו בכה אמר מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה הדבר. והיינו דהנביאים נתנבאו בכה אמר שמתחילה שמעו הנבואה מהשם יתברך ואחר כך אמרוה ומשה נתנבא בזה הדבר, היינו שבשעה שאמר הנבואה אז שכינה מדברת מתוך גרונו, והיינו זה הדבר כמורה באצבע ובזוהר הקדוש (פרשה זו ר"י ב') הרי כ"ה וכו' דכד תפתח פומך היא תמלל מילין וכו'. והיינו שהוא לא היה מדבר רק השכינה הוא המדברת. וזהו הענין מה שנאמר מקודם במאמר ד' לבלעם ואך את הדבר אשר אדבר אליך אותו תעשה ומה לשון תעשה והוה ליה לומר תדבר. ... אך הוא על פי האמור שהוא לא ידבר רק השכינה והוא יהיה עושה רק תנועות מוצאות הפה  ... ואחר כך במאמר המלאך לבלעם אשר אדבר אליך אותו תדבר כתיב גם כן לשון אותו שמורה כמו זה, והיינו אותו הדבר זה הדיבור אשר ישים אלקים בפיו בלא שום שינוי. ובלעם לבלק פעם הראשון אמר גם כן אותו אדבר בלא שום שינוי 


�רב צדוק הכהן, שם: ואחר כך דכתיב וישם דבר בפיו ואיתא (במדרש רבה) הקדוש ברוך הוא עוקם את פיו וכו' וראה יותר שאין בכוחו אף לשתוק אמר כל אשר ידבר ד' אותו אעשה 


� רב צדוק הכהן, שם: פרשת בלעם שבזה לא היה צריך לחדש דבר שהרי באמת היו דבר ד' רק שהיה בלעם עוקם שפתיו ועושה מעשה מוצאות הפה על זה אמר ביחוד ופרשת בלעם שאינו בכלל כתב ספרו.


�רב צדוק הכהן, שם: ופי האתון מורה אף במקום שאין המדבר מרגיש כלל במה שמדבר כמו אתון מכל מקום יכולים ללמוד מזה.


�ספר פרי צדיק, ע"י הרב צדוק הכהן:   "וזה הענין מה שנברא פי האתון בע"ש בין השמשות והיינו שנברא אז כח זה שיוכל להיות באי' פי ד' אף שיוצא מפי בלעם  שכח בלעם הי' העיקר כוחו בבאי' אתון כמו"ש בזוה"ק (פ' זו ר"ז א'). והיינו פי האתון שיוכל להיות הדברים מבאי' פי ד' אף כשיצאו דרך מוצאות פי בלעם שהוא פי האתון


�וכפי שהבאנו בשם רב צדוק הכהן לעיל


�צדקת הצדיק


רמב"ן כג כ:  וטעם הנס הזה, להראות לבלעם מי שם פה לאדם או מי ישום אלם, להודיעו כי השם פותח פי הנאלמים, וכל שכן שיאלם ברצונו פי המדברים, גם ישים בפיהם דברים לדבר כרצונו כי הכל בידו 


וברמח"ל על התורה טעם אחר לדבור האתון וז"ל: ויפתח ד' את פי האתון וגו' (כב, כח). טעם למה ויפתח ד' את פי האתון. כי בלעם היה עושה עמה מעשה אישות. ולפי שהקב"ה היה רוצה לגלות זה, הוצרך שהאתון עצמה תדבר ותאמר זה, כמ"ש, "ההסכן הסכנתי" וכו', וכמשרז"ל, דאל"כ מי היה מגלה. ושרי מואב שמעו דבר זה מפי האתון ונמאס בלעם בעיניהם. ותראה ותדקדק כי אחר ענין זה אינו נזכר עוד שרי מואב, כי הלכו להם, ולא רצו לישב עמו. [ז]:


�שפת אמת תרס"ג: בפסוק כי ברוך הוא פי' שהם בעצמם הברכה כמ"ש והי' ברכה ולכן א"ל אינם צריכים לברכתך כי אין ארור מתדבק בברוך.


�רב צדוק הכהן, שם: ועל דרך מה שנאמר ואזניך תשמענה דבר מאחריך לאמור זה הדרך לכו בו ומאחריך, היינו אף שישמע מנכרי שידבר דבר ילמוד מזה איזה הנהגה בעבודת השם יתברך כי לא לחנם נשמעו דברים אלה לאזניו. וכענין שיסופר מהרבי ר' זושא זצ"ל שפעם אחת הלך בדרך ונסע נכרי עם עגלה ונתהפכה לארץ ביקש ממנו הנכרי שיסייע לו להרימו השיב לו הרבי ר' זושא שאינו יכול אמר לו הנכרי תוכל תוכל אבל אינך רוצה אמר לעצמו זושא שמע מה הוא אומר ד' תתאה נפלה לארץ וביכלתי להרימה אבל איני רוצה.


�כג יב: ויען ויאמר הלא את אשר ישים ד' בפי אתו אשמר לדבר


ספורנו שם: הלא את אשר ישים ד' בפי. וכבר ידעת שהוא אלקי ישראל, ולא ידבר כי אם טוב על ישראל


�כג (כא) לא הביט און ביעקב ולא ראה עמל בישראל וכו' 


רש"י כג כא ד"ה לא הביט: הקב"ה און שביעקב שכשהן עוברין על דבריו אינו מדקדק אחריהם להתבונן באוניות שלהם ובעמלן שהם עוברים על דתו:


 עמל: לשון עבירה כמו הרה עמל. כי את העמל וכעס תביט. לפי שהעבירה היא עמל לפני המקום:


�שם: ד' אלקיו עמו ותרועת מלך בו:


רש"י: ד' אלקיו עמו: אפילו מכעיסין וממרים לפניו אינו זז מתוכן:


 ותרועת מלך בו - לשון חבה ורעות כמו רעה דוד. אוהב דוד. ויתנה למרעהו. וכן תרגם אונקלוס ושכינת מלכהון ביניהון:


�כב יג: ויקם בלעם בבוקר ויאמר אל שרי בלק לכו אל ארצכם כי מאן ד' לתתי להלך עמכם


�כב יח:  ויען בלעם ויאמר אל עבדי בלק אם יתן לי בלק מלא ביתו כסף וזהב לא אוכל לעבר את פי ד' אלקי לעשות קטנה או גדולה


�כד יג: אם יתן לי בלק מלא ביתו כסף וזהב לא אוכל לעבר את פי ד' לעשות טובה או רעה מלבי אשר ידבר ד' אתו אדבר


�רש"י כג טז: וישם דבר בפיו - ומה היא השימה הזאת ומה חסר המקרא באמרו שוב אל בלק וכה תדבר אלא כשהיה שומע שאינו נרשה לקלל אמר מה אני חוזר אצל בלק לצערו ונתן לו הקב"ה רסן וחכה בפיו כאדם הפוקס בהמה בחכה להוליכה אל אשר ירצה א"ל על כרחך תשוב אל בלק


�וכדאיתא במדרש (שמות רבה פרשה א יב): שלשה היו בעצה


�ברכות דף ז


�עבודה זרה דף ד ע"א: תנו רבנן א-ל זועם בכל יום וכמה זעמו רגע וכמה רגע אחת מחמש ריבוא ושלשת אלפים ושמונה מאות וארבעים ושמנה בשעה זו היא רגע ואין כל בריה יכולה לכוין אותה רגע חוץ מבלעם הרשע דכ' ויודע דעת עליון


�עבודה זרה דף ד  ע"א:  כתיב אל זועם בכל יום ... (ע"ש היטב)  ע"ב: אמר להן הקדוש ברוך הוא לישראל עמי ראו כמה צדקות עשיתי עמכם שלא כעסתי עליכם כל אותן הימים שאם כעסתי עליכם לא נשתייר מעובדי כוכבים משונאיהם של ישראל שריד ופליט והיינו דקאמר ליה בלעם לבלק מה אקב לא קבה קל ומה אזעם לא זעם ד'


�זוהר הק' ח"ג שה (בנתיבות שלום ראשית הפרשה): לא הוו ימין מן יומן באתברי עלמא דאצטריך הכי למהוי קוב"ה בהדייהו דישראל כההוא זימנא דבעא בלעם לשיצאה לשנאיהון דישראל


�כג (א) ויאמר בלעם אל בלק בנה לי בזה שבעה מזבחת והכן לי בזה שבעה פרים ושבעה אילים: (ב) ויעש בלק כאשר דבר בלעם ויעל בלק ובלעם פר ואיל במזבח:  


�רש"י כג ד: את שבעת המזבחת - שבעה מזבחות ערכתי אין כתיב כאן אלא את שבעת המזבחות אמר לפניו אבותיהם של אלו בנו לפניך שבעה מזבחות ואני ערכתי כנגד כולן אברהם בנה ארבעה (בראשית יב) ויבן שם מזבח לד' הנראה אליו (שם) ויעתק משם ההרה וגו' (שם יג) ויאהל אברהם וגו' ואחד בהר המוריה - ויצחק בנה אחד (שם כו) ויבן שם מזבח וגו' ויכרו שם עבדי יצחק באר. ויעקב בנה שתים אחד בשכם ואחד בבית אל:


ואעל פר ואיל במזבח - ואברהם לא העלה אלא איל אחד:


�כג (ג) ויאמר בלעם לבלק התיצב על עלתך ואלכה אולי יקרה ד' לקראתי ודבר מה יראני והגדתי לך וילך שפי:


�נתיבות שלום עמ' קל: ידע דכל עוד דבוקים בד' יתברך אין כל אומה ולשון יכול לפגוע בהם בין בגשמיות ובין ברוחניות, ואין עצה כנגדם רק על ידי שינתק אותם מהקב"ה.


�נתיבות שלום שם: וזו היתה ג"כ מטרתו של בלעם, לקטרג עליהם לפני הקב"ה עד שינתק אותם ח"ו ממנו יתברך שעל ידי זה ממילא אין להם קיום


�נתיבות שלום עמ' קלא: הנה העם היוצא ממצרים ויכס את עין הארץ , עתה לכה קבה לי אותו. שלכאורה תמוה  שמתבטא עליהם כעל עם בלתי ידוע, העם היצא ממצרים ... אכן בזה היתה התחלת הקטרוג שלו על כלל ישראל, שטען לפני הקב"ה כי אין זה אותו עם שיצא ממצרים, דאז היו כשרים וראויים, ואלו עתה אחר שהרבו לחטוא כבר נתרחקו מהשי"ת


�נתיבות שלום שם: והשיב לו הקב"ה לא תאור את העם כי ברוך הוא, הרי הוא אותו העם שיצא ממצרים וקבל את התורה וזכה לגילויים הנשגבים ביותר, וגם עתה ברוך הוא


�אור החיים כב ט: ונראה שכוונת מאמר ד' היא על פי מה שפירשנו בפסוק לינו פה, שילינו עמו בחדרו המיוחד לו, לזה בא מאמרו יתברך ואמר לו מי וגו', לשון השפלה, על דרך אומרו (שמות ג יא) מי אנכי וגו', כמו כן אומרו מי האנשים האלה, שהכנסת אותם למקום זה עמך בחדר המיוחד לך, לדבר עמך מלאך האלקים, כי יקפיד ד' על כבוד בלעם בערך האומות, כיון שהוא נביא עליהם, וכמו שמצינו (במדב"ר כ יד) שהרג [הקב"ה] את האתון משום כבודו של בלעם, ועיין בפסוק שאחר זה ויאמר אלקים והבין בלעם דבריו ואמר, טעם שעשה להם כבוד זה, הוא לפי שהם שלוחי מלך, והוא אומרו בלק בן צפור, פירוש הידוע לנסיך מדין, ועוד לו שהוא מלך למואב, שלח אלי, פירוש האנשים האלה, ובשביל כבוד המלכות עשיתי אותם עמי, ובזה נתיישבו כל הדקדוקים:  (עיין בשיחות מוסר ח"ג מאמר כ)


�אור גדליהו עמ' קמט: וביאר המהר"ל דיסקין דס"ד של בלעם הרשע היה שיברך השי"ת את ישראל דרך מחזה והמחזה תלוי בנפש המקבל וכפי פתרון הנביא שמשיג את הנבואה לפי תכונת נפשו כי באמת מתקיים הנבואה והראיה שכן הוא  דהא קי"ל (ברכות נה:) שכל החלומות הולכין אחר הפה, וחלום הוא אחד משישים בנבואה (שם נ:), אם כן כל שכן דבנבואה כן הוא וגו'  


�כג כו: ויאמר בלק אל בלעם גם קב לא תקבנו גם ברך לא תברכנו (כו) ויען בלעם ויאמר אל בלק הלא דברתי אליך לאמר כל אשר ידבר ד' אתו אעשה


�סוטה דף כה  ע"ב: דרש רבי עקיבא (שם לב) ויחר אף אליהוא בן ברכאל הבוזי משפחת רם אליהוא זה בלעם בן ברכאל שבא לקלל את ישראל ובירכן (דברים כב)


�אור גדליהו


�נתיבות שלם שם: והסביר שהיו גם ברכות ששבח את כלל ישראל על האחדות שלהם וגם זה חלק מהדביקות בהקב"ה


�סנהדרין קה:


�שם


�נתיבות שלום שם


�אבות דרבי נתן פ"א:  זו עצה שיעץ בלעם הרשע על ישראל דכתיב (שם כד) ועתה הנני הולך לעמי לכה איעצך אשר יעשה העם הזה לעמך באחרית הימים אמר לו עם זו שאתה שונא רעב הוא לאכילה וצמא הוא לשתיה ואין להם שיאכלו ושישתו אלא מן בלבד לך ותקן להם קובות והנח להם מאכל ומשתה והושב בהן נשים יפות בנות מלכים כדי שיזנו העם לבעל פעור ויפלו ביד המקום. מיד הלך ועשה בלק כל מה שאמר לו בלעם הרשע ראה מה גרם לו בלעם הרשע לישראל שנפלו מהן עשרים וארבעה אלף שנאמר (שם כה) ויהיו המתים במגפה ארבעה ועשרים אלף


�חז"ל: לא עבדו ישראל עבודה זרה אלא להתיר עריות בפרהסיה


�ובלק היה אפילו יותר שקוע בדמיון זה מבלעם וכמו שמעיד הפסוק (כג יא): ויאמר בלק אל בלעם מה עשית לי לקב איבי לקחתיך והנה ברכת ברך:


�רש"י כג ח ד"ה מה אקב לא קבה קל: (במ"ר) כשהיו ראוים להתקלל לא נתקללו כשהזכיר אביהם את עונם כי באפם הרגו איש. לא קלל אלא אפם שנאמר (בראשית מט) ארור אפם כשנכנס אביהם במרמה אצל אביו היה ראוי להתקלל מה נאמר שם (שם כז) גם ברוך יהיה. במברכים נאמר (דברים כז) אלה יעמדו לברך את העם. במקללים לא נאמר ואלה יעמדו לקלל את העם אלא על הקללה לא רצה להזכיר עליהם שם קללה:


�רש"י כג ד ד"ה ואעל פר ואיל במזבח: ואברהם לא העלה אלא איל אחד ע"כ רואים שניסה להיות יותר קדוש מהאבות ולהשתמש בקדושה זו לקלל את עם ישראל וכן ניסה להשתמש בהשמות הקדושות של כלל ישראל לקללם כדאיתא ברש"י כג ז ד"ה ארה לי יעקב ולכה זעמה ישראל: בשני שמותיהם א"ל לקללם שמא אחד מהם אינו מובהק:
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