Shabbos Shuva
By Rabbi Avraham Edelstein
From the Ner Le’Elef Booklet on Sefer Devarim, Parshas Haazinu
   SUMMARY ESSAY:
 
Teshuva is a fundamental principle of Judaism, and a huge chesed by HaSh-m to us. Teshuva means to get back, for we were all Tzadikim before we sinned and almost every human lands out sinning at some stage.  Yet, at first glance, Teshuva seems like a redundant Mitzvah. A person sins. He decides not to sin again. We do not need a special idea of Teshuva to tell us to change our behavior. The same prohibition that told one not to steal at the outset tells him that, now that he has stolen, he must not steal again. So just what does Teshuva do? 


In reality, Teshuva does not involve only cessation of sin. It involves restoring a certain balance to our lives. The Torah requires us to not only stop sinning but to restore the carefully crafted relationship between our different character traits that were put out of kilter by the sin.  This may involve a period of the extreme opposite for some time. It certainly requires a deeper understanding of ourselves and significant investment to grow forwards. This, in turn, is only possible because Teshuva creates a particular attachment between ourselves and G-d, giving us the strength to go through with what otherwise would have seemed to us as impossible.  


Teshuvah also involves Viduy and the request for forgiveness. This allows for G-d’s unusual response to our actions.  It activates His mercy. At the moment of transgression the sinner is denying the purpose of G-d's existence, and strictly speaking, he should instantly self-destruct. Enter G-d’s Mercy, which does three things: It ensures that the consequences of sin are partial and not total; that the consequences are delayed; and that there is such a thing as Teshuva. 


Teshuva is G-d’s promise to man that He will make it easy for us to come back, no matter how far we have strayed, and that He will accept our attempts with love, forgiveness and atonement. Every sin involves the alienation of the person from his own core spirituality as well as alienation from G-d. Every act of Teshuva involves getting back on track both in terms of our actions as well as in terms of our relationship with Him.

G-d gives this gift of Teshuva to the sinner because His desire to give is so powerful that it extends also to the Reshaim, if only they would let Him. He therefore looks for ways to make it possible to do that which He most wants to do – to give to us. Since Teshuva reconnects us with G-d, allowing us to once again receive from Him, G-d made Teshuva easily accessible to everyone, even those who have fallen far away from Torah standards.


Anyone who begins to do Teshuva on any aspect of his life, even minor goals, will find a dynamic that allows for an increasing Teshuva-momentum. The benefits of doing this go far beyond the individual acts of Teshuva. This is because Teshuva is not just a discreet act that one applies to each sin. If applied in the right way, Teshuva can become a middah, and, like all midos, needs to be developed.


Teshuva is like a muscle in the body which needs to be exercised. Each time we do Teshuva it will be easier to apply the concept of Teshuva to the next thing, even if the two areas seem to be totally unrelated. Therefore, it is good to work on some things you can actually achieve in order to develop the general middah of Teshuva. This will make it easier to do Teshuva in any other area of one’s life as well.


Perhaps this is why partial Teshuva is also of benefit. Other Mitzvos are all or nothing in terms of their fulfillment. Put Tzitzis on only 3 corners of a garment, and you have done nothing. Leave out a Parsha on the Klaf of Tefillin or Mezuza, or hear less then the 9 Torah proscribed Shofar-blasts (= 30 blasts in our times) and you get no credit. In contrast with Teshuva, a person who has Charata yet does not make a Kabala LeHaba or vice-versa still has something worthwhile and of significance. Perhaps this is because a person is still exercising his Teshuva muscles even when he only does a partial Teshuva. 

Teshuva goes further still: it gives us the ability to regain the lost spirituality of our past. Teshuva allows us to conquer not only our future, through Kaballah LeHaba, but to rewrite history through Charata al HeAvar. This is ultimately a mystery, a mystery that neither Sages nor Prophets could understand. What we do know is that there is only one way this can be done, by bypassing the normal channels through which we normally connect with G-d and reaching directly to the כסא הכבוד. When G-d created the world, He created a world of Teshuva and then He created the World as we know it (a second world, so to speak). Since time was created with this second world, the world of Teshuva is above time. Perhaps it is this which allows us to redo the past. Certainly it is this which allows Teshuva to work even as a thought in one’s heart (though this is not the best way of doing things):

המקדש את האשה על מנת שאני צדיק ונמצא רשע מקודשת שמא הרהר תשובה.


If a person marries a woman on condition that he is righteous but really turns out to be evil after the wedding, the marriage is a good marriage, for perhaps, while he stood under the Chupah, he had thoughts of Teshuva. Just thinking about doing Teshuva can be good, for Teshuva preceded the world of speech.

The starting point of Teshuva is our ability to reach up to places within ourselves which were unaffected by the חטא.  Therefore, when we come to return, we do so by re-connecting with those very pure and unblemished dimensions. These in turn filter down (although not right into the world of action) and help purify those parts of the human that actually engaged the sin. 


Amazingly, when we do return, we do so with all the richness that we ironically acquired during our transgressions. The Sages tell us:

מקום שבעלי תשובה עומדין צדיקים גמורים אינם עומדים. (ברכות לד:)

There are two processes of getting close to G-d. The normal Torah process is that of the Tzadik, climbing the ladder of holiness step by step. The second process, the Teshuvah process, kicks in after the person has failed the Torah process.  The Tzadik’s greatness is that he remained within the framework, but therein lies his limitation as well. He perforce has a narrower range of experience, of emotional, intellectual and other richness. The sinner has fallen and therein lies his weakness. Yet, ironically, his fall has caused him to break barriers and broaden his range of exposure and experience. As long as he has not repented, this is unambiguously bad. But, should he become a baal teshuvah, he brings all this richness along with him.

From this alone we would not understand that the baal teshuvah is better than the tzadik. It would be preferable that he did not sin. All the Sages stated is that the baal teshuva stands in a unique place.

 
However, we do see that ultimately it is the Baal Teshuva, and not the Tzadik, who is the redeemer of Israel. For the Moshiach will come from Yehuda, the archetype Baal Teshuva, and through Dovid HaMelech, who perfected Teshuvah. He does not come through Yosef HaTzadik, Yehuda’s competitor for this crown. For, in the end it is he who has stumbled along the way, picked himself up and moved upwards that can truly relate to and gather in all Neshamos. 

FULL ESSAY:

Teshuvah is a fundamental principle of Judaism
 and a huge chesed of HaSh-m to us
. Teshuva means to get back, for we were all Tzadikim before we sinned
 and almost every human lands out sinning at some stage
. Yet, at first glance, Teshuva seems like a redundant Mitzvah. A person sins. He decides not to sin again. This is an expression of our free choice like any other.  We do not need a special idea of Teshuva to tell us that one can change his behavior. Nor do we need a mitzvah to tell us to change to begin with. Both are included in the fundamental principle of freedom of choice. A Jew sins; he steals. The same prohibition that told him not to steal at the outset tells him that, now that he has stolen, he must not steal again
. Last time he chose to steal. This time, hopefully, he will choose not to steal. So just what does Teshuva do? 


Teshuva does not only involve cessation of sin. It involves restoring a certain balance to our lives. The Torah requires us to not only stop sinning but to restore the carefully crafted relationship between our different character traits that were put out of kilter by the sin. Motivated by our deep shame, this may involve a period of going to the extreme opposite for some time. It certainly requires a deeper understanding of ourselves and significant investment to grow forwards
. This, in turn, is only possible because Teshuva creates a particular attachment between ourselves and G-d, giving us the strength to go through with what otherwise would have seemed to us as humanly impossible
.  


Teshuvah also involves Viduy and the request for forgiveness
. This allows for G-d’s unusual response to our actions.  It activates His mercy. At the moment of transgression, the sinner is denying the purpose of his existence. Strictly speaking, he should instantly self-destruct
. Enter G-d’s Mercy. G-d’s Mercy does three things: It ensures that the consequences of sin are partial and not total, that the consequences are delayed, and that there is such a thing as Teshuva
. Teshuva is G-d’s promise to man that He will make it easy for us to come back
, no matter how far we have strayed, and that He will accept our attempts
 with love, forgiveness and atonement
. Teshuva gives us a challenging but very accessible way to come home (the literal meaning of the word) and re-establish a relationship with G-d. Every sin involves the alienation of the person from his own core spirituality as well as alienation from G-d
. Every act of Teshuva involves getting back on track both in terms of our actions as well as in terms of our relationship with G-d
.

G-d gives this gift of Teshuva to the sinner because G-d’s desire to give is so powerful that it extends also to the Reshaim, if only they would let Him
. G-d therefore looks for ways to make it possible for Him to do that which He most wants to do – to give to us. Since Teshuva reconnects us with Him, allowing us to once again receive from Him, G-d made Teshuva easily accessible to everyone, even those who have fallen far away from Torah standards
.


Anyone who begins to do Teshuva on any aspect of his life, even to just manage some minor goals (not to be late for school, seder or work more than 15 times over the whole year; or every time that he gets angry, he will call his mother and tell her that he loves her, etc.), will find a dynamic that allows for an increasing Teshuva-momentum. The benefits of doing this go far beyond the individual acts of Teshuva. This is because Teshuva is not just a discrete act that one applies to each sin. If applied in the right way, Teshuva can become a middah, and, like all midos, needs to be developed
.


This is like a muscle in the body which needs to be exercised. There are many different ways in which the muscles of the hand could be exercised, for example, and the benefit will apply to everything which the hand does thereafter. 

So too, we need to exercise our "Teshuva muscles". Each time we do Teshuva it makes it easier on us to apply this virtue to the next thing, even if the two areas seem to be totally unrelated. Therefore, it is good to work on some things one can actually achieve in order to develop the general middah of Teshuva, as this will make it easier to do Teshuva in other areas of one’s life as well.


Perhaps this is also the reason that the Mabit, in his Beis Elokim, tells us that even a partial Teshuva is of benefit. In this respect, the mitzvah of Teshuva is unlike other Mitzvos. Other Mitzvos are all or nothing in terms of their fulfillment: Put Tzitzis on only 3 corners of a garment, and you have done nothing. Leave out a Parsha on the Klaf of Tefillin or Mezuza, or hear less then the 9 Torah proscribed Shofar-blasts (= 30 blasts in our times) and you are get no credit. But a person who has Charata yet does not make a Kabala LeHaba or vice-versa still has something worthwhile and of significance
. Perhaps this is because a person is still exercising his Teshuva muscles even when he only does a partial Teshuva. 

Teshuva goes even further; it gives us the ability to regain the lost spirituality of our past. It allows us to conquer not only our future, through Kaballah LeHaba, but to rewrite history through Charata al HeAvar. This is ultimately a mystery, a mystery that neither Sages nor Prophets could understand
. Clearly, simply separating from sin, without Teshuva, could never achieve this. 

The Maharal brings a parable to illustrate this: A king entrusted one of his subjects with a treasured vessels. Unfortunately, the vessel cracked. The subject went to a חכם to ask his advice on what to do. The Chacham opined that it would not be fitting to the honor of the king to return the object in that state. Desperate for a solution and thinking that maybe the חכם did not have enough insight into the king and his ways, the subject went to a nobleman, someone who was closely involved with the king, for his advice. This nobleman confirmed that his knowledge of the king and his greatness required that the object be destroyed and not returned. Now frantic, the subject sought out the original maker of the vessel. This master craftsman claimed that he could partially fix the vessel, but it would never be as good as new. The subject subsequently decided to put himself at the mercy of the king and threw himself, broken vessel in hand, at the feet of the king. Surprisingly, the king responded by saying: “This vessel is broken, but I shall use it as is. All those who told you differently were relating to my honor. But this is not my way.” (הראשונים שלא אמרו לך כך מפני כבודי עשו ולא מפני הנהגתי)

Logic at every level would seem to say that a sinner is like a broken utensil and it is not a Kavod for G-d to use broken utensils. But G-d Himself declares that His love for man is such that He is mevater on his kavod if man will only be contrite.  


What we do know is that there is only one way this can be done, by bypassing the normal channels through which we normally connect with G-d
 and reaching directly to the 
כסא הכבוד. When G-d created the world, He created a world of Teshuva and then He created the World (a second world, so to speak) as we know it
. Since time was created with this second world, the world of Teshuva is above time. Perhaps it is this which allows us to redo the past. Certainly it is this which allows Teshuva to work even as a thought in one’s heart (though this is not the best way of doing things):

המקדש את האשה על מנת שאני צדיק ונמצא רשע מקודשת שמא הרהר תשובה
.


If a person marries a woman on condition that he is righteous but really turns out to be evil after the wedding, the marriage is a good marriage, for perhaps, while he stood under the Chupah, he had thoughts of Teshuva. Just thinking about doing Teshuva can be good, for Teshuva preceded the world of speech.


The starting point of Teshuva is our ability to reach up to places within ourselves which were unaffected by the 
חטא. If we were to make a graph of all that exists in the created worlds, starting from the most physical and stretching into the highest spiritual realms, we would place the stones towards the bottom, then the plants, and then the animals. Much higher up, in the spiritual plane, we would place different types of מלאכים, and so on with each created being. Not so man. Although one might be tempted to place man between the angels and the animals, man is not a single point on the graph. Rather, man stretches as far as the graph itself does. His upper souls, his חיה and יחידה, stretch way beyond his body, as far as created spiritually goes. We never sin with those very pure parts of ourselves. Therefore, when we come to return, we do so by re-connecting with those very pure and unblemished dimensions
. These in turn filter down (although not right into the world of action
) and help purify those parts of the human that actually engaged the sin. 

The amazing thing is that when we do return, we do so with all the richness that we ironically acquired during our transgressions. The Sages tell us:

מקום שבעלי תשובה עומדין צדיקים גמורים אינם עומדים. (ברכות לד:)

There are two processes of getting close to G-d. The normal Torah process is that of the Tzadik, climbing the ladder of holiness step by step. The second process, the Teshuvah process, kicks in after the person has failed the Torah process.  The Tzadik’s greatness is that he remained within the framework, but therein lies his limitation as well. He perforce has a narrower range of experience, of emotional, intellectual and other richness. The sinner has fallen and therein lies his weakness. Yet, ironically, his fall has caused him to break barriers and to broaden his range of exposure and experience. As long as he has not repented, this is unambiguously bad. But, should he become a baal teshuvah he then brings all this richness along with him
.

From this idea alone we would not understand that the Baal Teshuvah is better than the tzadik. It would be preferable that he did not sin. All the Sages stated is that the Baal Teshuva stands in a unique place
.

 
However, we do see that ultimately it is the Baal Teshuva, and not the Tzadik, who is the redeemer of Israel. For the Moshiach will come from Yehuda, the archetype Baal Teshuva, and through Dovid HaMelech, who perfected Teshuvah. He does not come through Yosef HaTzadik, Yehuda’s competitor for this crown
. For, in the end, it is he who has stumbled along the way, picked himself up and moved upwards that can truly relate to and gather in all Neshamos. 

�בספר העקרים של ר' יוסף אלבו (מאמר ד פ' כה): כשחפשנו כל מצות עשה שבתורה לא מצינו מצוה שיזכה האדם בה בלבד לתכלית המושג בצד התורה אלא התשובה, וזה שתכלית המכוון בתורה ובעשית מצוותיה לפי מה שבארנו במאמר השלישי, הוא אהבת ד' שהיא מביאה את האדם לשכר גדול המקווה לנפש, וכן מצינו בענין התשובה שמכתב זה התכלית בעצמו בפרשת נצבים וגו'.





�חובות הלבבות (פתיחה, תרגום לב טוב דף ק): וכיון שהעובדה היא שהאדם אינו ממלא את חובותיו כלפי הבורא, כמו שהוכחנו, לכן רחם עליו הבורא מפני שהוא אוהב אותו וחס עליו, ונתן לו את היכולת לתקן את שגיאותיו ולהשלים את מה שהחסיר מעבודתו, על ידי התשובה.


	שערי תשובה, תחילת דבריו: מן הטובות אשר הטיב ד' אם ברואיו, כי הכין להם את הדרך לעלות מתוך פחת מעשיהם ולנוס מפח פשעיהם … ולמדם והזהירם לשוב אליו כי יחטאו לו.


	חובות הלבבות סוף פ"ד (תרגום לב טוב דף קי-קיא): בעל תשובה … הבורא מכפר לו על עוונו וסולח לו על פשעו. אפילו אם הוא עשה חטא שנאמר עליו "לא ינקה", כגון שנשבע לשוא או שחטא עם אשת איש, התשובה פועלת שהבורא מקל את עונשו בעוה"ז ומטיב לו בעוה"ב, ושהוא חוזר להיות בגדר צדיק וגו' ועיין ברמב"ם פ"א מהל' תשובה הל' ד ועיין בחובות הלבבות פ"י 





�חובות הלבבות, פתיחה: שכל שב כבר היה צדיק קודם חטאו





�חובות הלבבות (פתיחה, תרגום לב טוב) דף קא: הצדיקים שלא חטאו מימיהם אינם מצויים בכל דור, כמו שנאמר (תהלים קל ג): אם עוונות תשמר קה ה' מי יעמוד, ונאמר (קהלת ז כ): כי אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא, ונאמר (מלכים א ח): כי אין אדם אשר לא יחטא  





�משך חכמה, דברים לא יז (פרשת וילך דף 414 ד"ה ואמר ביום ההוא): הנה ההזהרה הראשונה המונעתו מחטוא האם שחטא היא מונעתו מחטוא גם אחרי שחטא





�משך חכמה, שם: אולם יש מדת התשובה אשר תתכן כי תתחדש רק אחרי שכבר עבר עליה, וזהו הוא כפי מה שביאר רבינו פ"ד משמונה פרקיו, כי כמו שהחולה יתרפא בדברים מרים היפך טבעו כדי להעמיד טבעו ומזגו ע"ד הממוצע אחרי התגברה בו בסבת האחרון הצד הנוטה, כן החולה שכבר חטא צריך להתנהג ולהטות לדרך ההפכי, וכמו שאמרו ז"ל בירושלמי (סנהדרין ד-ג) שהיה דוד מקשט לפלגשיו בכל יום ואמר ליצרו הנה תאבת דבר האסור לך חייך שאני מתעב לך דבר המותר, והתבונן בלשון חייך, כי הכוונה המרכזית הוא הדרך הממוצע, והמסרס עובר בל"ת (שבת קי: אבן העזר ה-יא), והמונע מנשואין עובר בעשה (רמב"ם ה' אישות טו-ב), ובל"ת אם יש לו אשה, ולא לתוהו בראה, רק כיון שפרץ הגבול צריך לרפאות אותו בדבר ההפכי כדי שיתקיים על הדרך המוכרח המכוון בבריאה מהבורא יתברך, וזה קיומו וזה חייך, והבינהו, ובאופן הזה נקרא תשובה שיעמיד כחות נפשו בקצה ההפכי נגד מה שעשה בחטאו ובעברו על המצוה, וכן כתב רבינו בריש הלכות דעות (ב-ב)  





�משך חכמה, שם: והנה מצות התשובה מעלתה שמדבקת את השב אל השם יתברך כמוש"כ (הושע יד) שובה ישראל עד ד' אלקיך [לשון רבינו בהלכות תשובה] (ז-ו), והנה אם עזב האדם את חטאו באופן שבארנו הנה עשה פרט ועיקר מהתשובה, שגודר את עצמו ולקח סמי מרפא להטות את עצמו לקצה האחרון המהופך מאשר התגבר עליו בחטאו





�משך חכמה, שם: אמנם מצות התשובה אשר על זה צריך מצוה פרטית הוא שאם חטא ועוזב את חטאו מצוה להתודות ... ומבקש כפרה.





�מסילת ישרים פ"ד: לפי שורת הדין היה ראוי שהחוטא יענש מיד  … וגם שהעונש עצמו יהיה בחרון אף  … ושלא יהיה תקון לחטא כלל





�מסילת ישרים שם: אמנם מדת הרחמים היא הנותנת הפך השלשה דברים שזכרנו. דהיינו שיותן זמן לחוטא ולא יכחד מן הארץ מיד כשחטא. ושהעונש עצמו לא יהיה עד לכלה. ושהתשובה תנתן לחוטאים בחסד גמור שתחשוב עקירת רצון כעקירת המעשה.





�הרמב"ן דברים ל יא (נצבים): והטעם לומר אם יהיה נדחך בקצה השמים ואתה ביד העמים תוכל לשוב אל ד' ולעשות ככל אשר אנכי מצוך היום, כי אין הדבר נפלא ורחוק ממך אבל קרוב אליך מאד לעשות בכל עת ובכל מקום. 





�חובות הלבבות שם: הבורא … הבטיח לנו לקבל מאתנו התשובה, ולהתפייס אתנו מהר, גם אם מרינו את פיו והפרנו את בריתו זמן רב כמו שמבואר בפרק "ובשוב רשע מרשעתו ועשה משפט וצדקה עליהם הוא יחיה" (יחזקאל לג).





�רב ישראל סלנטר בכוכבי אור (סוף ספר אור ישראל) ס' ו: כי בין אם הקב"ה ירבה למחול ולסלוח ובין אם לא ימחול  ויסלח ח"ו  אחת היא להחוטא לעזוב את דרכו .. כי הוא מוכרח על כל פנים להציל את העתיד … אולם את אשר סוף סוף עם עזיבת החטא יוכל להשיג גם מחילה וסליחה לחטאיו … ולמחות אותם כעב הענן  זהוא מציאה





�בית אלוקים של המבי"ט (שער ב פ"א): החוטא שתים רעות עשה: רעה לעצמו … ורעה גדולה מזו שהכעיס את בוראו 





�בית אלוקים (שם): השב בתשובה צריך לתקן את אשר עוות בשתיים הרעות, ויותר מהמה שהכעיס את בוראו, שירצה אותו ויתקרב עליו בתשובה


	שפתי חיים (מועדים א דף קלו): מהות התשובה ועיקרה היא התקרבות וחזרה אל ד'





�רמח"ל: קל"ח פתחי חכמה





�הראי"ה קוק באורות התשובה בהקדמתו (דף כה): התשובה היא תופסת את החלק היותר גדול בתורה ובחיים, עליה בנויות כל התקוות האישיות והצבוריות, היא מצות ד' שהיא מצד אחד קלה שבקלות, שהרי הרהור תשובה הוא כבר תשובה (קידושין מט), ומצד אחד הרי היא קשה שבקשות, שלא יצאה עדיין אל הפעל במלאה בעולם ובחיים. ע"כ


	וכן כתוב בתורה (דברים ל יא): כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום לא נפלאת היא ממך ולא רחוקה היא (יד) כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשתו ע"כ ומנם שרש"י (יד שם) לומד שהכוונה על התורה בכלליותיה, אמנם יש מן הראשונים (כגון ספר העיקרים) והאחרונים (כגון הספורנו בפסוק יד) שלמדו שהכוונה להתשובה וראיה לדבר שכל הפסוקים מראשית פ"ל עד כאן איירי בתשובה.





�דעת חכמה ומוסר: יסוד גדול צריך לידע, שתשובה אינו כפי שאנו מורגלים להבין "תשובה על חטא", ואם עשה חטאים הרבה צריך לעשות "תשובות" הרבה, ושכל תשובה ותשובה היא ענין לעצמה. לא כן הדברים אלא סוד הענין הוא שתשובה היא מדה ומעלה בפני עצמה, שמציאותה ומהותה הנה גם בלי חטא ועון, ככל שאר המדות והמעלות, והנה אמרו חז"ל (נדרים לט:) "ז דברים נבראו קודם שנברא העולם", ומנו שם תורה ותשובה, ועוד לא היה נברא ענין החטא במציאות, הרי שמעלת התשובה היא מדה קיימת לעצמה, ואינה תלויה כלל בשום דבר, שהלא נבראת עוד קודם שנברא העולם





�בית אלוקים, שער התשובה, פ' יב: התשובה … אינם כשאר מצוות שהעוזב חלק המצוה אין לו חלק בשכר המצוה, כמו שתאמר במצות ציצית היר בד' כנפות והעושה ציצית בג' כנפות לבד אינו מתקיים ג' חלקי המצוה  שהרי ד' ציציות מעכבין זה את זה והרי כאילו לא עשה שום דבר. ואולם התשובה גם כי אינה שלימה עד שהיה בחרטה לשעבר ועזיבת החטא לעתיד, עם כל זה החרטה לבד בלי עזיבת החטא מועיל קצת, וכן עזיבת החטא בלי חרטה. (מובא בעלי שור ח"א דף מח)





�ילקוט שמעוני, תהילים כה, רמז תשב, ירושלמי מכות פ"ב הל' ו


שאלו לחכמה: חוטא מה עונשו? אמרה חטאים תרדף רעה. (משלי יג כא)


שאלו לנבואה: חוטא מה עונשו? אמרה הנפש החוטאת היא תמות. (יחזקאל יח ד)


שאלו לתורה: חוטא מה עונשו ? אמרה יביא אשם ויתכפר.


שאלו להקב"ה: חוטא מה עונשו? אמר יעשה תשובה ויתכפר. ע"כ





וכתב המהר"ל (נתיבות ב נתיב התשובה פ"א) (ומה שבסוגריים הוא מדברי המהר"ל בהמשך הפרק): שאלו לחכמה … והשיבה חטאים תרדף רעה, וזה כי החטא הוא חסרון בעולם [כמו שהוא לשון חטא כמו אנכי אחטנה] ואין ראוי שיהיה נמצא חסרון בעולם ולכך תרדף אותם הרעה להאבידו מן העולם, ומ"מ אין החכמה אומרת הנפש החטאת תמות כי נמצא בעולם הרעה ג"כ. 


אבל הנבואה שהיא מהש"י ואין דבר רע יורד מלמעלה לכך הנבואה אומרת הנפש החטאת היא תמות שלא יהיה נמצא החוטא שהוא רע כמו שלא נמצא רע למעלה [כי הנבואה היא במדת הדין ודין החוטא הוא המיתה]. ואמר שאלו לתורה חוטא מה עונשו. 


והתורה שהיא תקון האדם [כי בתורה ברא הש"י את עולמו וכיון שבה נברא הכל] גם בזה התורה היא תקון האדם ולכך התורה אומרת יביא אשם ויתכפר שזה תיקון של החוטא [כי מצד התורה יש לאדם סלוק מן החטא מפני שהתורה היא שכל נבדל מן הגשמי וכל חטא בשביל שהיה נמשך אחר הגשמי, ולפיכך מצד התורה השכלית יש תקנה אל החוטא לצאת לאדם מן החטא הדבוק באדם מצד הגשמי ולפיכך אמרה תורה יביא אשם ויתכפר, כי כאשר מקריב האדם קרבן מקריב עצמו אל ד' יתברך כפי אשר מתרחק מן השם ית'. ולפיכך בקצת קרבנות כתיב (ויקרא ב) ונפש כי תקריב מנחה, ודרשו ז"ל כאלו הקריב את נפשו. … ולא היה תקנה זאת אל החכמה שהיא חכמה בלבד שאין החכמה הנהגה הנבדלת לגמרי מן הגשמי כמו שהיא התורה שהיא שכל נבדל לגמרי. וכן אין הנבואה השגה נבדלת מן הגשמי.





Even though we wrote in the text that Teshuvah is a mystery which neither prophets nor sages understand, the Maharil Block points out that the Sages talk of prophecy and wisdom, not of prophets and sages. This is because the prophets and sages knew of Teshuva from the same sources that we know of Teshuva, but not from their prophecy or their wisdom.





�מהר"ל שם: ואח"כ שאלו את ד' בעצמו [שמצד כי הנמצאים כלם תלוי בו שבים אליו … כי אין להם קיום בעצמם] והוא אומר בכלי שבור אני משתמש כמו שאמרנו שכל הכלים שבורים.





�יומא פו:א: גדולה תשובה שמגעת עד כסא הכבוד 





�פסחים נד ע"א: שבעה דברים נבראו קודם שנברא העולם ואלו הן תורה ותשובה וכן עדן וגיהנום וכסא הכבוד ובית המקדש ושמו של משיח … תשובה דכתיב (משלי ח) בטרם הרים יולדו וכתיב (תהלים צ) תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם גן עדן דכתיב (בראשית ב) ויטע ד' אלוקים גן בעדן מקדם גיהנום





�רשפי אש דת שער התשובה – מאמר התשובה למעלה מן הזמן: נמצא בהרהור תשובה נעשה צדיק ממש ברגע ההרהור





�שם: וטעם הדבר כי התשובה קדמה לעולם בנודע, והעולם נברא בעשרה מאמרות. נמצא בריאת העולמות וכל מה  שבהם הם בדבור. אמנם מה שקודם לעולם הוא קודם לדבור רק הרהור לבד, ולכן תלוי התשובה בהרהור שהוא למעלה מאותיות ושב אל השרש למעלה מהעולמות ומתקן העולם, שהרשעים מאבדים את העולם שנברא בעשרה מאמרות המאמר נלקח מהרהור, ונמצא ההרהור הוא שורש של העולם, ולכן בתשובה בהרהור – מתקן קלקולו, הנה העולם בזמן, אבל קודם העולם לא היה בחינת זמן כלל, לכן אין זמן בתקון התשובה אלא רגע, כיון שבא למעלה מזמניות ולכן כהרף עין מתקן הכל ואין צריך שהיית הזמן





�נפש החיים, רב צדוק הכהן – צדקת הצדיק





�בשפתי חיים (מועדים א עמ' קלה-קלו) כתב שהנשמות חצובות הן מתחת כסא הכבוד לכן תשובה היא לשוב לדרגות העליונות האלה 





�רב צדוק הכהן, תקנת השבים (ח): ידוע שהספר של צדיקים ושל רשעים ושל בינונים הוא לב האדם עצמו … ומטעם זה אין תשובה מועלת לפטור מעונשי בית דין שהוא על ידי עקירת המעשה למפרע דעל ידי התשובה כאלו לא חטא והזדונות כשגגות או כזכיות ולמה יענש, אבל כל תקוני תשובה הכל בלב אך ביציאה לפועל שהוא מצד השי"ת שמקבלו אני ד' לא שניתי, ומאחר שגזר דין כתוב בתורה אי אפשר לשנותו דתורה נקרא אמת.





�רב צדוק הכהן, תקנת השבים: [והוא כמו פתיחת הרחם שאינו בלא דם וטומאה דלידה, כי כל לידה והוספת קדושב יתירה וריבוי בנפשות מישראל אינו אלא על ידי התשובה הבאה אחר החטא …. דזהו מדת התשובה לפרוץ מצרים וגבולים ולעשות זכויות חדשות מזדונות, משא"כ צדיק גמור שאינו אלא הולך בדרך התורה הקצוב והמוגבל ואין בו הוספה ולכן רחל עקרה וכן יהושע ב"נ הגדול מזרעא דיוסף לא הי"ל בנין וגו'





�שפתי חיים (מועדים א עמ' קמב): עפ"י האמור יתבאר דברי חז"ל (ברכות לד:) "וא"ר חייא בר אבא א"ר יוחנן כל הנביאים כולם לא נתנבאו אלא לבעלי תשובה אבל צדיקים גמורים עין לא ראתה אלוקים זולתך ופליגא דר' אבהו דא"ר אבהו מקום שבעלי תשובה עומדין צדיקים גמורים אינם עומדים." וביאר מו"ר הגרא"א דסלר זצ"ל שאין כאן מחלוקת אלא שיש מבטים ובחינות שונות. יש בחינה שבה בעל תשובה  עדיף מצדיק גמור, ויש בחינה שצדיק גמור עדיף (מכתב מאליהו, ג, 353 ועי"ש ביאורו של מו"ר זצ"ל). מצד אחד, בעל תשובה מגיע לדרגות ומקומות עליונים שצדיק גמור אינו מגיע לשם כמבואר בזוה"ק (ויקרא טז, ב הובא בשל"ה הל' תשובה סו"פ תורה אור) … מאידך גיסא הצדיק הגמור … שכרו גדול יותר מפני שכל עליותיו והשגותיו הן בכח עמלו העצמי וגו'





�Many understand the argument of Yosef and his brothers over this point. Indeed, Rav Tzadok HaCohen (מחשבות חרוץ) points out that Yosef’s approach did repeatedly achieve greatness, but it was always Yehuda’s approach that went a step further. Yosef becomes king in Egypt but Yehuda (through Dovid) becomes king in Israel. The Aron HaKodesh first comes to rest in Shiloh, in the tribe of Ephraim (Yosef), but it ultimately moves to the Har HaBayis (on the border of Yehuda and Binyamin). Ephraim leads the break-away of most of the tribes (10 of them), but ultimately these tribes get lost, and we are left with Yehuda and Binyamin. There will be a Moshiach ben Yosef, but he will then make way for Moshiach ben Dovid.
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