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SUMMARY ESSAY:

 
 דברים ד: ושבת עד ד' אלוקיך ושמעת בקולו - Although Rashi tells us that what is being referred to here is the entire Torah, many Meforshim learn that this is speaking about the mitzvah of Teshuva. Later we will show that these two interpretations are really one message and that we actually need both to complete our understanding of how Teshuva works. 


 That our parsha is talking about Teshuva makes sense, for Parshas Netzavim is always read on the last Shabbos before Rosh HaShana. It is natural to think that once we mess up, the road back is fraught with difficulty. Indeed, it would be worth climbing to the very Heavens if that was where the solution was to be found.  It is just this which the Torah comes to correct: the Mitzvah of Teshuva is neither hidden nor distant.  One need not be an exceptional genius, nor does he need unusual access to a hidden tradition to reach it. Rather, Teshuva is one of the easiest and most accessible of Mitzvos. It is not above our natural and normal intellectual abilities (and not in the Heavens).  

The Tanchuma tells us that after the Klalos of the previous Parsha, Klal Yisroel were in a state of despair. How could they always keep to a standard of perfect observance which would allow them to avoid this sword that was hanging over their heads? Our Parsha brings G-d’s answer: Teshuva, which will allow us to get back on track in our relationship with G-d whenever it is needed. Even without Teshuva, we are always in a relationship with HaSh-m (even when we are at our worst). What Teshuva is coming to do is to turn the relationship from a negative one into a positive one. 


Not only will we all do Teshuva in the Messianic era, but the Moshiach himself can only come from the lineage of Teshuva, from Yehuda, and not from the lineage of those who were always righteous, from Yosef. Moshiach will come from Yehuda, the archetype Baal Teshuva, through Dovid HaMelech, who perfected Teshuvah, and not through Yosef HaTzadik, his competitor for this crown. For in the end, it is he who has stumbled along the way, picked himself up and moved upwards that can truly relate to and gather in all Neshamos.


The Torah is not so much commanding us to do this Mitzvah, says the Ramban, as it is promising us that there will come a day, the Messianic era, when everyone will do Teshuva. The power for any one of us to do Teshuva in any generation draws on the fact that, during that era, we will all do Teshuva. Indeed, we, in the pre-Messianic era, are witnessing some of the overflow of that Teshuva. The Teshuva of the Messianic era has seeped through into our era to provide us with the Baal Teshuva movement. 

It was not so much the superior wisdom of the Jews but rather our natural harmony with the Torah which caused us to accept it. The Torah and the Jews are Bnei Mazla. The very core of the souls of the Jews is rooted in the soul of the Torah. We are made up of the same spiritual-genetic material. It is just this harmony which allows the Jews such access to Teshuva. Teshuva is a chiddush of the Torah. Without the Torah we would have known that we have to cease repeating our sins, but we would not have known that we can actually fix the past. However, once we understand our natural harmony and connection to the Torah, things look a lot different.   


But we need to go a step further. The purpose of Teshuva is not just to correct the sin. It is, rather, to reestablish a connection with G-d. Sin separates us from G-d, which is easy to understand, and Teshuva reconnects us (this is not so easy to understand). But the Torah gives us a guarantee that we can do it, and that is enough. 


The purpose of Teshuva is not just to correct a sin. It is, rather, to reestablish a connection with G-d and to "return right up to G-d," as the Torah expresses it.  Our ability to do Teshuva draws on our harmony with the Torah. That Torah is G-d-given in turn. And so, through our Teshuva we are really showing that we are drawn to G-d as He is to us and that we share a natural bond just as a parent and a child. 


The natural connection between a parent and child bridges any gap that may exist between them.  The bond between parent and child is easily repaired and can never be permanently broken. What we observe among a flesh and blood parent and child is also true of the reunion (Teshuvah) between our Father in Heaven and His wayward children. Despite the fact that we may not have had anything to do with Him for decades, He is our Father and we are His children. Therefore it is "within the power of your mouth and the power of your heart to achieve it."

FULL ESSAY

ל (א): ...והשבת אל לבבך
 (ב) ושבת עד ד' אלוקיך ושמעת בקלו
 ... (ג) ושב ד' אלוקיך את שבותך  ורחמך
 ... (ו) ומל ד' את לבבך ואת לבב זרעך לאהבה את ד' אלוקיך בכל לבבך ובכל נפשך למען חייך
 (ח) ואתה תשוב ושמעת בקול ד'
 ... (י) ...
כי תשוב אל ד' אלוקיך בכל לבבך ובכל נפשך (יא) כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום לא נפלאת הוא ממך ולא רחוקה הוא
 (יב) לא בשמים הוא לאמר מי יעלה לנו השמימה ויקחה לנו וישמענו אתה ונעשנה: (יג) ולא מעבר לים הוא לאמר מי יעבר לנו אל עבר הים ויקחה לנו וישמענו אתה ונעשנה: (יד) כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשתו:
For this commandment which I command you this day, is not hidden from you, nor is it far off. It is not in heaven, that you should say, "Who shall go up for us to heaven, and bring it to us, that we may hear it and do it?" Nor is it beyond the sea, that you should say, "Who shall go over the sea for us, and bring it to us, that we may hear it and do it?" But the word is very near to you, in your mouth, and in your heart, that you may do it.


Although Rashi tells us that these פסוקים are referring to the entire Torah
, many Meforshim learn that what is being spoken of here is the mitzvah of Teshuva
. We will later show how these two interpretations are really one and how we actually need both to complete our understanding of the way in which Teshuva works. 


Let us look more closely at the ‘Teshuva’ interpretation. It would make sense that our parsha would be talking about Teshuva, for Parshas Netzavim is always read on the last Shabbos before Rosh HaShana. As the Netziv points out, the verse refers to המצוה הזאת – the mitzvah which had just been spoken about
.  It would be natural to think that once we mess up the road back would be fraught with difficulty
. Teshuva is a mitzvah that is more comprehensive than any other and more powerful in directing a person to fulfilling his purpose;
 it would be worth climbing to the very Heavens if that was where it was to be found
. It is just this thought that the Torah intends to correct. The Mitzvah of Teshuva is not hidden or distant; one need not be an exceptional genius, nor does one need unusual access to a hidden tradition to access Teshuva
. Rather, Teshuva is one of the easiest and most accessible of Mitzvos. It is not above our natural and normal intellectual abilities (and not in the Heavens).
 

The Tanchuma
 tells us that the Bnei Yisroel were in a state of despair after the Klalos of the previous Parsha. How would they be able to keep to a standard of perfect observance which would allow them to avoid the curses that were hanging over their heads? G-d answered with a covenant, a commitment that is behind the mystery of the Nitzchiyus of Klal Yisroel. “Although you will sin, and I may punish you, know that your suffering will be a sign that I am still with you; that you are still my Chosen People; that we still have a relationship
.”  “You are suffering because I am relating to you even though it is not a positive relationship now.” Klal Yisroel in turn commit to their side of the Bris by recognizing that they will accept the Klalos, when deserved, together with the Brachos, just so long as it all comes from HaSh-m
. But, how would the Jews make it without messing up at least some of the time and incurring the full load of the awful curses?  

 
Our Parsha brings G-d’s answer to this fear: Teshuva. Teshuva allows us to get back on track in our relationship with G-d whenever it is necessary
. In truth, we are always in a relationship with HaSh-m also without Teshuva, even when we are at our worst point. What Teshuva comes to do is to turn the relationship from a negative one into a positive one
. 

G-d gives us this gift of Teshuva because He wants to give to everyone – even the Reshaim, if only they would let Him
. He therefore looks for ways to make it possible for Him to do that which He most wants to do – to give to us. 

But Teshuva goes further. It gives us the ability to regain the lost spirituality of our past. It allows us to conquer not only our future, but to rewrite history. This is ultimately a mystery, a mystery that neither Sages nor Prophets could understand
:

שאלו לחכמה: חוטא מה עונשו? אמרה חטאים תרדף רעה. (משלי יג כא)

שאלו לנבואה: חוטא מה עונשו? אמרה הנפש החוטאת היא תמות. (יחזקאל יח ד)

שאלו לתורה: חוטא מה עונשו ? אמרה יביא אשם ויתכפר.

שאלו להקב"ה: חוטא מה עונשו? אמר יעשה תשובה ויתכפר
. 
They asked Wisdom: What is the punishment of the sinner? Said she: Sinners will pursue evil.

They asked Prophecy: What is the punishment of the sinner? She answered: The soul that sins will die.

They asked the Torah: What is the punishment of the sinner? She answered: Let him bring an Atonement Offering and receive atonement.

They asked G-d: What is the punishment of the sinner? He said: Let him do Teshuva and he will receive atonement. 

 What we do know is that there is only one way this can be done: by bypassing the normal channels through which we connect with G-d
 and reaching directly to the 
כסא הכבוד. When G-d created the world, He created a world of Teshuva and then He created the World as we know it (a second world, so to speak)
. Since time was created with this second world, the world of Teshuva is above time. Perhaps it is this which allows us to redo the past. Certainly it is this which allows Teshuva to work even as a thought in one’s heart (though this is not the best way of doing things):

המקדש את האשה על מנת שאני צדיק ונמצא רשע מקודשת שמא הרהר תשובה
.

For Teshuva preceded the world of speech
.


The Torah is not so much commanding us to do this Mitzvah, says the Ramban, as it is promising us that there will come a time, the Messianic era, when everyone will do Teshuva
. The power for any one of us to do Teshuva in any generation draws on the fact that we will all do Teshuva during that era
. Indeed, we in the pre-Messianic era are witnessing some of the overflow of that Teshuva. The Teshuva of the Messianic era has seeped into our era, providing us with the Baal Teshuva movement
. 


Not only will we all do Teshuva in the Messianic era, but the Moshiach himself can only come from the lineage of Teshuva, from Yehuda, and not from the lineage of those who were always righteous, from Yosef
. Moshiach comes from Yehuda, the archetype Baal Teshuva, through Dovid HaMelech, who perfected Teshuvah, and not through Yosef HaTzadik, his competitor for this crown. For in the end, it is he who has stumbled along the way, picked himself up and moved upwards that can truly relate to and gather in all Neshamos.


The Netziv quotes from the Gemorrah in Bechoros
 where the wise philosophers of Athens asked Rav Yehoshua ben Chanina: If a person wished to marry a woman and the consent was not given, is it feasible that he should seek a woman of higher birth?  If he was unable to obtain a woman of an inferior status, how much less would he be able to secure the hand of a woman coming from a better family!  Rav Yehoshua took a peg and stuck it [on the stone wall] (in the spot where there was no opening and hole) and it would not join, and then he stuck it higher up (where there was an opening in a space between the stones), and it went in. Rav Yehoshua then said: ‘Here also therefore, it may happen that the second woman is his destined one
’. The Netziv states that the Athenian philosophers were surely not just asking a riddle but rather were asking a question about the difference between the Jewish and the non-Jewish nations. The Athenians wished to show that the Jewish people have the most simplistic of minds, for, when the Torah was first offered to the nations, they all had the sagacity to refuse it with the exception of the Jews. Is it possible that the Jews had more wisdom than the combined mind-power of all the nations put together
?  Rav Yehoshua answered that it was not so much the superior wisdom of the Jews but rather their natural harmony with the Torah that caused them to accept it. The Torah and the Jews are Bnei Mazla
. So, too, a man can be rejected by a wife of a lower status and be fitting for one of higher status because they are Bnei Mazla. The very core of the souls of the Jews is rooted in the soul of the Torah. They are made up of the same spiritual-genetic material, which is why the Jewish nation is often referred to as a wife (a woman married to and totally united with the Torah)
. 

It is just this harmony which allows the Jews such access to Teshuva. Teshuva is a chiddush of the Torah. Without the Torah we would have known that we have to cease repeating our sins, but we would not have known that we can actually fix the past
. Once we understand our natural harmony and connection with the Torah, however, things look a lot different
. This is why Rashi says that these verses are referring to the entire Torah. Really, it is the connection with this Torah which allows for Teshuva to begin with. 


But we need to go a step further. The purpose of Teshuva is not just to correct a sin. It is, rather, to reestablish a connection with G-d, to return right up to G-d, as the Torah expresses it
. Sin separates us from G-d, as is easy to understand, and Teshuva reconnects us, which is not so easy to understand. Our ability to do Teshuva draws on our harmony with the Torah, as we have explained. That Torah is G-d-given in turn. And so, we are really showing by our Teshuva that we are drawn to G-d, as He is to us, and that there is a natural bond between us just as there is with a parent and a child. 


For ultimately, despite the vast chasm that separates G-d from man, G-d and the Jewish people are one
. As Rabbi Frand explains the Netziv, the natural connection between a parent and child bridges any gap that may exist.  The bond between parent and child is easily repaired and can never be permanently broken. What we observe among a flesh and blood parent and child is also true of the reunion (Teshuvah) between our Father in Heaven and His wayward children. Just like a father and son who have never known each other are nevertheless attracted to each other after even a superficial acquaintance because of their naturally shared genetic and other endowments
, so too a Jew, by merely praising G-d and learning His Torah, will come to love G-d without fully understanding the process – for it is not far from you
. He should not worry that he has not had such a good relationship with G-d or that he has been distant for a long while. For we are His children, and therefore the relationship is permanent and therefore it is always easy to renew.  The desire for such love is ובלבבך לעשותו – the moment we feel we want it, it will come to us to do it
.
�(א) והיה כי יבאו עליך כל הדברים האלה הברכה והקללה אשר נתתי לפניך והשבת אל לבבך בכל הגוים אשר הדיחך ה' אלקיך שמה:





�(ב) ושבת עד ה' אלקיך ושמעת בקלו ככל אשר אנכי מצוך היום אתה ובניך בכל לבבך ובכל נפשך:





�(ג) ושב ה' אלקיך את שבותך ורחמך ושב וקבצך מכל העמים אשר הפיצך ה' אלקיך שמה: (ד) אם יהיה נדחך בקצה השמים משם יקבצך ה' אלקיך ומשם יקחך: (ה) והביאך ה' אלקיך אל הארץ אשר ירשו אבתיך וירשתה והיטבך והרבך מאבתיך:





�(ז) ונתן ה' אלקיך את כל האלות האלה על איביך ועל שנאיך אשר רדפוך:





�(ח) ואתה תשוב ושמעת בקול ה' ועשית את כל מצותיו אשר אנכי מצוך היום: (ט) והותירך ה' אלקיך בכל מעשה ידך בפרי בטנך ובפרי בהמתך ובפרי אדמתך לטבה כי ישוב ה' לשוש עליך לטוב כאשר שש על אבתיך:





�(י) כי תשמע בקול ה' אלקיך לשמר מצותיו וחקתיו הכתובה בספר התורה הזה כי תשוב אל ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך:


   


�(יא) כי המצוה הזאת אשר אנכי מצוך היום לא נפלאת הוא ממך ולא רחקה הוא: (יב) לא בשמים הוא לאמר מי יעלה לנו השמימה ויקחה לנו וישמענו אתה ונעשנה: (יג) ולא מעבר לים הוא לאמר מי יעבר לנו אל עבר הים ויקחה לנו וישמענו אתה ונעשנה: (יד) כי קרוב אליך הדבר מאד בפיך ובלבבך לעשתו:





�רש"י ל  יד: כי קרוב אליך - התורה נתנה לכם בכתב ובע"פ


	וכן ברבינו בחיי ובעוד מפרשים





�רמב"ם, ספורנו, העמק דבר ועוד ועוד





�העמק דבר ל  (יא): כי המצוה הזאת. א"א לפרש על כלל מצות שבתורה דלשון מצוה הזאת משמע שמדבר בה עתה. … וגם א"כ מהו בפיך אלא קאי על פרשה הקודמת דמסיים בשתי מצות היינו עיון תורה ודקדוק בה ובתשובה מאהבת ה' וע"ז קאי כי המצוה הזאת על הראשונה. ... הרמב"ן והספורנו  …דקאי על המקרא והשבת אל לבבך וגו' ושבת עד ה' אלקיך וגו'  





�(יא) העמק דבר ל  (יא): וגם א"כ אינו מובן עיקר הפרשה שאומר שלא נחשוב שקשה לקיים המצות כמו שהיא בשמים ומעבר לים אלא היא קלה מאוד. והרי אפילו אדם אינו אומר לחבירו אל תחשוב כך אלא כך אלא בדבר שהדעת טועה וראוי לחשוב כן מכש"כ המקרא.





�ספר העקרים - מאמר רביעי פרק כה: כשחפשנו כל מצות עשה שבתורה לא מצינו מצוה שיזכה האדם בה בלבד לתכלית המושג מצד התורה אלא התשובה  ... ושהיא מצוה כללית יותר מן התפלה שהתפלה אע"פ שתועיל לענינים הפרטיים מכל מקום לא תועיל לתת השכר הכללי לנפש כתשובה ...





�רש"י ל  (יב) לא בשמים הוא - שאילו היתה בשמים היית צריך לעלות אחריה וללמדה ע"כ וזה ע"פ דברי חז"ל בעירובין דנ"ה לא בשמים היא אלו היה בשמים היה לנו להביא סולמות כו'. 


	ואע"פ ששיטת רש"י הוא שהפסוקים מתייחסים לתורה (וכן משמע מחז"ל שם) ולא לתשובה מ"מ פירוש המלים הם שוה גם למפרשים שבת שובה איירי.





�העמק דבר ל (יא): אינה נפלאת ולא רחוקה. ושתי לשונות האלו הוא משום שיש דבר שקשה לעמוד עליו מחמת עומק המושג למעלה משכל האדם וע"ז אמר לא בשמים היא וגו'. וע"ז  אמר כאן לא נפלאת היא ממך. מ"מ ממך אינה נפלאת. ויש דבר שקשה לעמוד משום העדר ידיעה וקבלה מרב וצרי לכתת רגלים לילך לרב לדעת. ע"ז אמר ולא מעבר לים היא וגו' וע"ז אמר כאן לא רחוקה היא ממך אינה רחוקה וכאשר יבואר עוד.





�העמק דבר ל יב: וענין המשל לא בשמים היא. היינו גבוה מטבע שכל האדם.





�תנחומא כא, מובא ברש"י כט יב ד"ה והוא וז"ל: ומ"א למה נסמכה פרשת אתם נצבים לקללות לפי ששמעו ישראל מאה קללות חסר שתים חוץ ממ"ט שבת"כ הוריקו פניהם ואמרו מי יוכל לעמוד באלו התחיל משה לפייסם אתם נצבים היום הרבה הכעסתם למקום ולא עשה אתכם כלייה והרי אתם קיימים לפניו:





�שם משמואל נצבים דף רב-ג: אמרו ז"ל (ירושלמי סנהדרין פ"י הל' ב): אין לך שעה קשה בעולם מאותה שעה שאמר הקדוש ברוך הוא למשה ואנכי הסתר אסתיר וכו', כי הגדול שבעונשין הוא עונש הסתרת הפנים, שנוסף על הרעות והצרות … וע"כ כשהגיד משה להם פרשת ברכות וקללות שבפרשה הקודמת הפליא לעשות שישראל יקבלו עליהם הברכות והקללות שיהיה הכל מיד השי"ת, ובזה ע"י השפעת הברכות או אפילו ח"ו על ידי העונשין, כאשר יבא הכל מיד ד' יהיה להם הדיבוק בו ית"ש … וכמו שיותר יגדל העונש על הבן שאביו השליכו מעל פניו והוציאו וטרדו מביתו באמת אף שלא הכה אותו, מעונש ההכאה שאביו מכה אותו וסטרו …  





�שם משמואל שם: וזהו ענין כריתת הברית שבקבלת ישראל על עצמם ברכות וקללות שיהיה הכל מיד ד'





�כלי יקר ל א: וזהו המכוון בפרשה זו, והיה כי יבואו עליך כל הדברים האלה הברכה והקללה אשר נתתי לפניך והשבות אל לבבך. שתחשוב בלבבך דבר, ומהו הדבר אשר הדיחך ה' אלקיך שמה. כי תחשוב שה' אלקיך הדיחך מן המצות בכונה ועצם וראשונה כי אינו חפץ לא בך ולא בשמירת מצותיך עוד, ועי"ז תתיאש מן התשובה כי תאמר לו חפץ ה' בנו לא תקראנה אותנו כאלה מידו ית', ע"ז אמר שאתה חושב תועה על ה' ואין הדבר כן אלא במצותיך חפץ מאד לעולם, ובזה יבחן הדבר במ"ש ושבת עד ה' וגו' כי מיד כאשר תגמר בלבך לשוב בתשובה שלימה עד ה', אע"פ שעדיין לא עשית הדבר הראוי להעשות בפועל שהרי לא נאמר כאן עדיין ועשית את כל מצותיו כמ"ש בסמוך, בזה הורה באצבע לומר ראה איך אתה טועה בדעתך כי לא זו שבמצותיך חפץ מאד אלא אפילו תיכף שתשוב עד ה' ושמעת בקולו ככל אשר אנכי מצוך היום בכל לבבך ובכל נפשך. שעיקר השמיעה בקול ה' היא בכל לבבך לבד שיראה ה' בך סימני טהרה שנכון לבך אל ה' אך שהמניעה היא שלא תוכל לעשות בפועל כל מצותיו, ומ"מ תיכף ושב ה' אלקיך את שבותך ורחמך ושב וקבצך וגו':





�שם משמואל שם: ובזה תבין סמיכת פרשת התשובה לפרשת כריתת הברית … והיינו שמחמת כריתות הברית שיתנהג כל ענינם רק על ידי הש"י לבדו ע"כ הן הברכה הן הקללה ח"ו יש ליקח ממנה התעוררות תשובה





�רמח"ל: קל"ח פתחי חכמה





�ילקוט שמעוני, תהילים כה, רמז תשב, ירושלמי מכות פ"ב הל' ו


שאלו לחכמה: חוטא מה עונשו? אמרה חטאים תרדף רעה. (משלי יג כא)


שאלו לנבואה: חוטא מה עונשו? אמרה הנפש החוטאת היא תמות. (יחזקאל יח ד)


שאלו לתורה: חוטא מה עונשו ? אמרה יביא אשם ויתכפר.


שאלו להקב"ה: חוטא מה עונשו? אמר יעשה תשובה ויתכפר. ע"כ





וכתב המהר"ל (נתיבות ב נתיב התשובה פ"א) (ומה שבסוגריים הוא מדברי המהר"ל בהמשך הפרק): שאלו לחכמה … והשיבה חטאים תרדף רעה, וזה כי החטא הוא חסרון בעולם [כמו שהוא לשון חטא כמו אנכי אחטנה] ואין ראוי שיהיה נמצא חסרון בעולם ולכך תרדף אותם הרעה להאבידו מן העולם, ומ"מ אין החכמה אומרת הנפש החטאת תמות כי נמצא בעולם הרעה ג"כ. 


אבל הנבואה שהיא מהש"י ואין דבר רע יורד מלמעלה לכך הנבואה אומרת הנפש החטאת היא תמות שלא יהיה נמצא החוטא שהוא רע כמו שלא נמצא רע למעלה [כי הנבואה היא במדת הדין ודין החוטא הוא המיתה]. ואמר שאלו לתורה חוטא מה עונשו. 


והתורה שהיא תקון האדם [כי בתורה ברא הש"י את עולמו וכיון שבה נברא הכל] גם בזה התורה היא תקון האדם ולכך התורה אומרת יביא אשם ויתכפר שזה תיקון של החוטא [כי מצד התורה יש לאדם סלוק מן החטא מפני שהתורה היא שכל נבדל מן הגשמי וכל חטא בשביל שהיה נמשך אחר הגשמי, ולפיכך מצד התורה השכלית יש תקנה אל החוטא לצאת לאדם מן החטא הדבוק באדם מצד הגשמי ולפיכך אמרה תורה יביא אשם ויתכפר, כי כאשר מקריב האדם קרבן מקריב עצמו אל ד' יתברך כפי אשר מתרחק מן השם ית'. ולפיכך בקצת קרבנות כתיב (ויקרא ב) ונפש כי תקריב מנחה, ודרשו ז"ל כאלו הקריב את נפשו. … ולא היה תקנה זאת אל החכמה שהיא חכמה בלבד שאין החכמה הנהגה הנבדלת לגמרי מן הגשמי כמו שהיא התורה שהיא שכל נבדל לגמרי. וכן אין הנבואה השגה נבדלת מן הגשמי.





The Maharal then brings a mashal to illustrate this: A king entrusted one of his subjects with one of his treasured vessels. Unfortunately, the vessel got cracked. The subject went to a חכם to take his advice. The Chacham opined that it would not be fitting to the honor of the king to return the object in that state. Desperate for a solution and thinking that maybe the חכם did not have enough insight into the King and his ways, the subject went to a nobleman, someone who was closely involved with the king, for his advice. This nobleman confirmed that his knowledge of the king and his greatness required that the object be destroyed and not returned. Now frantic, the subject sought out the original maker of the vessel. This master craftsman claimed he could partially fix the vessel, but it would never be as good as new. So the subject decided to put himself at the mercy of the king and threw himself, broken vessel in hand, at the feet of the king. Surprisingly, the king responded by saying: “This vessel is broken: but I shall use it as is. All those who told you differently were relating to my honor. But this is not my way.” (הראשונים שלא אמרו לך כך מפני כבודי עשו ולא מפני הנהגתי)


Even though we wrote in the text that Teshuvah is a mystery which neither prophets nor sages understand, the Maharil Block points out that the Sages talk of prophecy and wisdom, not of prophets and sages. This is because the prophets and sages knew of Teshuva from the same sources that we know of Teshuva, but not from their prophecy or their wisdom.





�ילקוט שמעוני, תהילים כה, רמז תשב, ירושלמי מכות פ"ב הל' ו





�מהר"ל שם: ואח"כ שאלו את ד' בעצמו [שמצד כי הנמצאים כלם תלוי בו שבים אליו … כי אין להם קיום בעצמם] והוא אומר בכלי שבור אני משתמש כמו שאמרנו שכל הכלים שבורים.





�ראש השנה: גדולה תשובה שמגיע לכסא הכבוד





�פסחים נד ע"א: שבעה דברים נבראו קודם שנברא העולם ואלו הן תורה ותשובה וכן עדן וגיהנום וכסא הכבוד ובית המקדש ושמו של משיח … תשובה דכתיב (משלי ח) בטרם הרים יולדו וכתיב (תהלים צ) תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם גן עדן דכתיב (בראשית ב) ויטע ד' אלוקים גן בעדן מקדם גיהנום





�רשפי אש דת שער התשובה – מאמר התשובה למעלה מן הזמן: נמצא בהרהור תשובה נעשה צדיק ממש ברגע ההרהור





�שם: וטעם הדבר כי התשובה קדמה לעולם בנודע, והעולם נברא בעשרה מאמרות. נמצא בריאת העולמות וכל מה  שבהם הם בדבור. אמנם מה שקודם לעולם הוא קודם לדבור רק הרהור לבד, ולכן תלוי התשובה בהרהור שהוא למעלה מאותיות ושב אל השרש למעלה מהעולמות ומתקן העולם, שהרשעים מאבדים את העולם שנברא בעשרה מאמרות המאמר נלקח מהרהור, ונמצא ההרהור הוא שורש של העולם, ולכן בתשובה בהרהור – מתקן קלקולו, הנה העולם בזמן, אבל קודם העולם לא היה בחינת זמן כלל, לכן אין זמן בתקון התשובה אלא רגע, כיון שבא למעלה מזמניות ולכן כהרף עין מתקן הכל ואין צריך שהיית הזמן





�רמב"ן ל יא:  אבל "המצוה הזאת" על התשובה הנזכרת, כי והשבות אל לבבך (בפסוק א) ושבת עד ה' אלקיך (בפסוק ב) מצוה שיצוה אותנו לעשות כן ונאמרה בלשון הבינוני לרמוז בהבטחה כי עתיד הדבר להיות כן והטעם, לאמר כי אם יהיה נדחך בקצה השמים ואתה ביד העמים תוכל לשוב אל ה' ולעשות ככל אשר אנכי מצוך היום, כי אין הדבר נפלא ורחוק ממך אבל קרוב אליך מאד לעשותו בכל עת ובכל מקום:


	 וזה טעם בפיך ובלבבך לעשותו, שיתודו את עונם ואת עון אבותם בפיהם, וישובו בלבם אל ה', ויקבלו עליהם היום התורה לעשותה לדורות כאשר הזכיר (לעיל פסוק ב) אתה ובניך בכל לבבך, כמו שפירשתי (שם):





�שמעתי מאחד התלמידים שלו





�רב הוטנר ז"ל





�Many understand the argument of Yosef and his brothers over this point. Indeed, Rav Tzadok HaCohen (מחשבות חרוץ) points out that Yosef’s approach did repeatedly achieve greatness, but it was always Yehuda’s approach that went a step further. Yosef becomes king in Egypt but Yehuda (through Dovid) becomes king in Israel. The Aron HaKodesh first comes to rest in Shiloh, in the tribe of Ephraim (Yosef), but it ultimately moves to the Har HaBayis (on the border of Yehuda and Binyamin). Ephraim leads the breakaway of most of the tribes (10 of them), but ultimately these tribes get lost and we are left with Yehuda and Binyamin. There will be a Moshiach ben Yosef, but he will then make way for Moshiach ben Dovid.





�דף ח עמ' א


�העמק דבר ל  (יא):  והטעם ע"ז הוא מבואר בבכורות ד"ח ששאלו סבי דבי אתונא לריב"ח ההוא גברי דאזיל ובעי איתתא ולא יהבי לי' מאי חזי דאזיל היכי דמדלי מני' שקל סיכתא ודצה לתתאי ולא על לעילאי ועל אמר האי נמי בת מזלי'





�העמק דבר ל  (יא): ובלי ספק שלא שאלו חכמי אתונא פטומי מילי כי אם דברים העומדים ברומו של עולם השייך להבדל ישראל לאוה"ע. ובאו להוכיח דדעת ישראל קלה מכל אוה"ע שהרי בשעה שהקב"ה נתן תורה אזיל לפארן ואדום ולא קבלוה ובא לישראל וקבלוה. והיאך אפשר דישראל במעלה מחכמתם וביקרותם מאוה"ע.





�העמק דבר ל  (יא): והשיב ר"י דודאי חכמו ויקר ערכם אלא שאוה"ע אינם בר מזלי' דתורה וישראל המה בני מזלא





�העמק דבר ל (יא): וכדאיתא בזוה"ק דישראל ואורייתא חד ר"ל דשורש נשמת ישראל אחוזה בשורש נשמת התורה. והיא הסיבה שנמשלה לאשה לישראל בכ"מ. והיא נמצאת אך לאישה בכל שעה וכדאיתא בסנהדרין דצ"ט עה"פ נפש עמל עמלה לו הוא עמל במקום זה ותורתו עומלת לו במקום אחר ויבואר לפנינו:





�עיין מה שכתבנו בזה במאמר על התשובה ביום כפור





�העמק דבר ל (יד): כי קרוב אליך וגו'. כמש"כ שאתה ישראל ונוצרת לכך. ונשמת ישראל ב"ז לנשמת התורה:





�דברים ד: ושבת עד ד' אלוקיך ושמעת בקולו





�העמק דבר  ל (יד) :וכי היאך אדם יאהב להקב"ה. דטבע של אהבה אינו אלא ע"י השתוות האוהב והנאהב אי משיג בשכלו מעלות הנאהב. ושני דברים אלו שגבו משכל האדם. ופי' הכתוב דמכ"מ לא נפלאת היא ממך. באשר קוב"ה וישראל חד הוא.





�העמק דבר ל (יד): וכמו האב והבן אפי' לא הכירו זא"ז מכ"מ כשמזדווגין יחד נמשכים איש לרעהו בידיעה קלה משום שהטבע מסייע לזה.





�העמק דבר שם: אבל לא כן. אליך. ישראל כי קרוב הוא. בפיך. היינו ע"י רנה שנכלל בזה גם שירות ותשבחות להקב"ה. גם רנה ש"ת וכדתני' בספרי שם וכי היאך אוהב להקב"ה והיו הדברים האלה וגו' וטבע התורה ליתן אהבת ה' בלב העמל בה. גם בלי שום ידיעת סיבה עפ"י שכל האנושי.





�העמק דבר שם: ונתבאר עוד בשה"ש שהתפלל שלמה ישקני מנשיקות פיהו וגו'. וקאי על בקשת אהבה ע"י דברי דודים של תורה וסיים על כן עלמות אהבוך. שנעלם הטעם איך המה מביאים לידי אהבתך. ובלבבך לעשותו. שיהא הרצון והתשוקה להגיע לזה. דבלא תשוקת הלב ודאי יש משורר זמירות כל היום. או הוגה בתורה ואינו טועם טעם אהבת ה'. מבלי משים לב. אבל בשום לב לכך. מתעורר ע"י זה אהבה עזה. כמו הבן הזוכר את אביו ברעיון אהבה כן נפש הישראל להקב"ה 
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