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Yaacov : La sanctification du monde
Le rêve de Yaacov
Jusqu’à présent la midda de Yaacov a été mise à l’épreuve par la malhonnêteté, la sournoiserie et le mensonge des autres. À présent, le défi est de voir la vérité en tant que force unificatrice du monde. C’est le rêve de Yaacov au début de la paracha. 


Pour commencer, Yaacov reçoit un modèle d’homme, une feuille de route et une vision. Comme le dit Rav S.R. Hirsch
 :
…ces messagers de D.ieu montent en haut de l’échelle pour se faire une idée de l’humanité idéale… puis redescendent et la comparent avec ce qu’il trouve ici-bas…

עולין ומסתכלין בדיוקנו של מעלה ומסתכלין בדיוקנו של מטה -  עולים ויורדים –חולין צא: Leur raison d’être est dans le ciel, mais le mouvement part de la terre – l’homme doit monter de la terre vers le ciel
.

Et en acquérant une vision nouvelle de l’homme, Yaacov acquiert aussi une vision nouvelle de D.ieu (voir note
). 

Yaacov représente la vérité et la source suprême de vérité est la Torah. Selon le Daat Zékeinim, ce rêve est le Maamad Har Sinaï de Yaacov Avinou
. Le terme סולם lui-même a pour guematria 
סיני, et le verset dit clairementוהנה ד' נצב עליו, évènement sans précédent parmi les Avot
. Yaacov voit une échelle s’élevant jusqu’aux cieux, de même que Klal Israel vit la montagne consumée par le feu s’élever vers les cieux
. Dans son rêve, Yaacov voit des anges, en réalité une apparition de Moché et Aharon
. L’échelle descend jusqu’à la terre, comme D.ieu au Sinaï descendit de la montagne
. D.ieu dit à Yaacov «אני ד'», tout comme Il déclara dans le premier des Dix commandements «אנכי ד' אלוקיכם»
.

Et plus encore : le rêve prophétique de Yaacov comprend un panorama de toute l’histoire
. En effet, il présente une alliance entre D.ieu et Yaacov dans laquelle D.ieu promet que Yaacov et sa descendance seraient personnellement entre Ses mains
, une relation qui garantit leur suprématie
.   
   

Tous ces évènements ont lieu alors que Yaacov s’apprête à quitter Erets Israël et à partir en Galouth
.  Le Ramban affirme que le concept des anges montant et descendant l’échelle nous donne une idée de la nature et de la dynamique des quatre exils
. Le Baal HaTourim fait remarquer que notre paracha ne présente aucun signe de pause ; elle n’est ni סתומה ni פתוחה, car en Galouth tout est dissimulé
. 
La Galouth reflète la tension qui existe entre le matériel et le spirituel. Dans le monde matériel, les éléments ont leur identité propre et se séparent en différentes directions, de manière fragmentée. C’est le propre du Galouth
. Tandis que Yaacov a eu la capacité d’unifier toute la réalité dans sa sphère privée, il ne put transmettre cette faculté au reste de l’humanité. Une sorte de division caractérise l’état naturel de ce monde
, attendant l’ère messianique pour être finalement résolue.  

Yaacov reçoit non seulement une vision du Galouth futur et de sa résolution, mais il est lui-même le premier à partir en Galouth
.  
Il entama également sa résolution.  

Dans le Chemoné Essré, nous disons אלוקי אברהם, אלוקי יצחק ואלוקי יעקוב.  Avraham Avinou nous a transmis l’énergie spirituelle nécessaire à l’accomplissement des mitsvot positives, Its‘hak celle propre aux mitsvot négatives et Yaacov Avinou celle de Divrei Rechouth
. Chacun des patriarches fut le représentant de la présence de D.ieu sur terre à travers sa avodah spécifique
.  La avodah de rechouth de Yaacov porte sur le vaste domaine de nos vies qui n’a pas été défini par des lois – la majeure partie de nos journées, même après que la Torah nous ait été donnée. Ce domaine relève de notre propre créativité spirituelle – le défi consistant à harmoniser toutes nos interactions avec la Torah. Mais c’est un exercice délicat. Les mitsvot sont des éléments clairement définis – D.ieu nous dit exactement quoi faire – et elles sont très puissantes
. La avodah de rechouth exige que tout notre être soit en harmonie avec la Torah. Lors de sa naissance, Yaacov agrippait le talon (עקב) de Essav. עקב est l’acronyme de ק'דש ע'צמך ב'מותר, car toute la avodah de Yaacov était de créer la kedoucha dans le domaine de rechouth
. (Yaacov est aussi appelé Israël – ישר קל – droit avec Hachem – représentant la facette de sa personnalité consistant à être capable d’émerger de la confusion de rechouth avec une clarté absolue).


C’est justement cette capacité à s’engager dans le domaine de rechouth qui est nécessaire pour mettre fin au galouth. Le défi du galouth est que D.ieu Lui-même est en galouth – et la sainteté est dissimulée
. Le domaine de rechouth demande non seulement que nous nous occupions de choses qui sont assurément là pour que nous les sanctifiions, mais que nous découvrions également la kedoucha là où elle ne se révèle pas de manière évidente, où nous n’en avons pas expressément reçu l’ordre par la halakha. Chaque étincelle doit prendre part à la mission de Yaacov consistant à sanctifier le monde. Même en galouth, il doit être un יושב אוהלים, un homme dont la Torah est sa tente portative – sa maison – où qu’il aille.

Yaacov a été capable d’accomplir cela, car la sainteté est une notion avec laquelle il est très familier. Pour lui, le mont du Temple n’est pas une montagne comme ce fut le cas pour Avraham Avinou, ni un champ comme ce fut le cas pour Its‘hak, mais une maison
. Les mondes étant parallèles, Yaacov peut alors faire que le monde entier – dans toute sa confusion et son désordre – soit en harmonie avec les royaumes supérieurs. Ainsi, il peut amener tout le rechouth dans sa « maison », c’est-à-dire l’élever à un niveau de הר הבית. 
Dans une telle maison, tout a le potentiel d’être saint. Ainsi, Yaacov rebrousse chemin pour ses pa‘him ketanim,
 car même elles ont des étincelles de kedoucha qui ont besoin d’être libérées.
Le galouth représente l’obscurité de la nuit, et מעריב est la tefilah de la nuit. Cela demande toute une nouvelle approche de notre relation à D.ieu – ואלוקי יעקוב. C’est le lien représenté par Maariv, une tefilah de rechouth, que Yaacov nous fit découvrir comme une manière de nous adresser à Hachem
 . 
Il n’est pas étonnant que la première des trois brakhot du Chemoné Essré – הקל הקדוש –  soit la brakha de Yaacov – celle qui se rapporte à tout ce que l’on voit dans ce monde comme étant imprégné par אתה קדוש
. 
Ce fut l’enjeu de toute la vie de Yaacov Avinou. Il a été forcé de prendre les brakhot de Essav par un acte de sournoiserie. Il s’est vu contraint de faire face aux manipulations quotidiennes du fourbe Lavan. Nous voyons s’exprimer cette midda lorsqu’il aborde de parfaits inconnus, dans leur pays, et leur demande de quel droit, en tant que bergers, quittent-ils leur travail plus tôt
.  Son sens de la vérité est outragé même lorsqu’un inconnu est malhonnête envers un autre
. Et ainsi Yaacov, l’homme de la Torah, est l’homme de la vérité – c’est une seule et même chose ; et c’est ce Yaacov qui voit cette vérité en chaque chose et sanctifie le monde.  

Les pierres – prélude à l’échelle du Sinaï
La paracha commence avec Yaacov qui s’entoure d’un tas de pierres, chacune d’entre elles aurait été sanctifiée pour lui avoir servi de coussin pour la nuit. (Le Maharal explique comment une pierre sans vie peut demander à ce que le tsaddik repose sur elle
.)

Yaacov matérialise à cet instant le grand principe de la Création : tout dans le monde a été créé au service de l’homme. Si l’homme s’élève, le monde s’élève avec lui ; et s’il sombre, il tire également le monde vers le bas
. L’échelle correspond à toutes les étapes du cosmos, étant une manière d’utiliser ce monde pour gravir des hauteurs spirituelles plus élevées
. L’échelle enseigne à Yaacov que le monde matériel et le monde spirituel, de nature plus élevée, sont parallèles
. L’homme a reçu cet immense pouvoir sur tous les aspects et niveaux de la création
 et il a été chargé de trouver la sainteté dans chaque chose et de tout élever à ce niveau
. 

Yaacov dort sur des pierres, et celles-ci en sont elles-mêmes sanctifiées. Sa spiritualité absolue unifie ces éléments fragmentés et sans vie en une seule pierre
. Yaacov plaça le siège de sa nechama, sa tête, sur un tas de pierres qui deviennent alors toutes rattachées à lui et ainsi unifiées
.
Le ‘Yochev Ohalim’ sort de quatorze ans de pure étude de la Torah pour entrer en relation avec le monde dans ses aspects les plus matériels, et relier ces éléments à leur Source. Le Maharal affirme que Yaacov s’élève au-dessus du niveau de fragmentation à un niveau où tous les éléments sont associés en une unité supérieure. Cet homme qui est appelé «קדוש» – au-dessus de tous les désirs matériels et sensuels – ne saurait connaître la fragmentation. Tout ce qui est lié à lui, l’est en tant que partie intégrante de l’unité qu’il génère
. Le peuple juif, qui descend de Yaacov et porte son nom, bénéficie grandement de sa sainteté: il est aussi capable de tirer profit de cette force et de s’unifier en un seul corps
. 
Cette unité ne peut cependant pas tout englober. Yaacov a créé le concept de Te‘houmim (ויחן את פני העיר – פסיקתא
), le fait de mettre des limites à ce qui peut et ne peut pas être compris dans un domaine. Le Mechekh ‘Hokhma fait remarquer que cela semble être exactement l’inverse de Avraham Avinou, qui fit Erouvei Tavchiline, permettant d’augmenter d’autant plus l’hospitalité. Avraham Avinou fut le maître du rapprochement des égarés, à la fois parce qu’il avait besoin de propager l’amour de D.ieu, mais aussi parce que la Torah n’est complète que lorsqu’elle comprend toute une nation
. Yaacov est ainsi destiné à produire cette nation de l’intérieur. Le peuple juif doit à présent être un exemple pour les autres en donnant le modèle d’une nation exemplaire, non pas par une politique de porte ouverte
.  
La capacité de Yaacov à ne pas être assujetti par le matérialisme
Yaacov s’implique pleinement dans le monde matériel, mais uniquement après avoir montré qu’il n’en a pas besoin. Yaacov, comme toutes les personnes après avoir commis une faute, commença avec un mélange de bien et de mal. Essav prit de lui le mal – il avala la soupe rouge – et Yaacov put produire un autre homme d’action à la place de Essav en la personne de Yossef, le bekhor de Ra‘hel
. Yaacov fait un voeu, dans lequel il demande à D.ieu de lui donner לחם לאכול ובגד ללבוש
. Le corps a certains besoins, et c’est tout ce que Yaacov souhaite. (Le Kli Yakar soutient qu’il pria que D.ieu veille à ce qu’il n’acquière pas d’or, de perles et d’objets de valeurs.) Ayant reçu son pain et ses vêtements, il affirma plus tard à Essav qu’il a tout
. Il est question ici de simplicité, mais aussi de confiance que D.ieu, dans le futur, subviendra à chacun de ses besoins. À vrai dire, les choses dont nous avons le plus besoin sont celles auxquelles nous avons le plus facilement accès. Rabbénou Be‘hayé fait remarquer que c’est d’air que nous avons le plus besoin, et c’est ce qu’il existe de plus abondant. Puis nous avons besoin d’eau, et il y en a beaucoup. Nous avons besoin de nourriture, et ainsi de suite. Après avoir subvenu aux besoins physiques élémentaires, le corps ne peut être nourri que spirituellement. Le reste n’est que Yetser Hara et cela ne comblera jamais personne
.

Et où Yaacov a-t-il appris tout cela ? D’abord l’homme doit se séparer, devenir saint, se dominer et seulement après avoir passé ces étapes, il peut sortir
. Quatorze ans d’isolation complète, plongé dans l’étude de la Torah, constituèrent une excellente préparation. Maintenant il part à ‘Haran, וילך חרנה
- à חרונו של עולם, c’est-à-dire les affaires de ce monde, le domaine de Rechouth
. Depuis la faute du premier homme, ce domaine nous invite à jouir d’au moins quelque chose pour nous
. 

Au début Yaacov est un peu désorienté, se trouvant nez à nez avec un mur apparemment impénétrable du monde matériel ((ויפגע במקום. Comment plonge-t-on dans une telle chose, la prend et l’utilise sans être consommé ?
 D.ieu lui répond en lui montrant l’échelle, comment on débute de ce monde - סולם מוצב ארצה, et on s’élève avec tous ces éléments jusqu’aux cieux
. 

Yaacov vit les anges d’abord monter puis seulement descendre -  עולים ויורדים בו. Ils vont depuis la Chekhina sur terre, où la sainteté est créé
 et montent ensuite accomplir leur chli‘hout. Yaacov se réveille et dit : אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי, voici que je n’ai pas réalisé avant que ce monde est empli de la présence de  D.ieu, et que chaque moment y est précieux
.  Il est à présent capable d’élever chaque pas qu’il fait
 – וישא יעקוב רגליו וילך
 et il marche vers ארצה בני קדם  dont les premières lettres représentent אות ברית קודש, c’est-à-dire la sanctification de la passion et du désir
. 


À la fin de sa vie, Yaacov a atteint le niveau de Adam HaRichone avant la faute, ne connaissant que les plaisirs spirituels et non matériels
. N’étant pas sujet à la dégradation physique, les Sages déclarent que Yaacov ne mourut jamais au sens propre
. Déjà à la fin des sept premières années où il travailla pour Lavan il dit : « Donne-moi ma femme, car j’ai accompli mon temps et je veux m’unir à elle
 ». Rachi souligne que même l’homme le plus rustre ne parlerait pas ainsi
. Mais Yaacov était tellement au-dessus de toute intention sensuelle qu’il ne vît rien de physique ou de grossier dans son discours, exactement de la même manière que le premier homme et la première femme ne virent rien de honteux à leur nudité
. Dans ses derniers dix-sept ans en Égypte, Yaacov trouva sa שלוה, car il avait conquis le domaine physique, en lui et au dehors
.  À l’exception de Rabbi, c’est un niveau qui ne sera jamais atteint de nouveau par l’humanité jusqu’à l’ère messianique
.  

� בראשית כח:יג והנה





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': והנה מלאכי אלוקים עולים ויורדים בו, מלאכי א' המה הצדיקים עבדי ה'.





�Rav S.R. Hirsch, בראשית כח:יב








�משך חכמה כח (טז) וייקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי: שלא ידעתי מדה זו מאבותי ולא הורו לי דרכי ד' בזה הם הנורא.





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב: והנה סלם -  שראה דוגמא שעתיד הקב"ה לתת תורה לישראל על הר סיני: 


ומקורו מהמדרש והביאו ג"כ הר' בחיי וכן בדברים שבהמשך


אמנם לפי רוב המפרשים מקום זה היה מקום המקדש והיה נוגע לעבודה ולא לקבלת התורה. וז"ל הספורנו כח יז: אין זה. זה המקום שראיתי במראה שהיה הסלם נצב בו אינו כי אם בית אלקים. מקום בית המקדש כאמרם ז"ל יעקב קראו בית: וזה שער השמים. וזה הסלם שראיתי מורה שמן המקום שהיה בו הסלם ישמע האל ית' הנצב עליו את תפלת המתפללים ותעל תפלתם למעון קדשו השמים:





�דעת זקנים שם





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יג: והנה ה' נצב עליו - לא מצינו כן בשאר האבות א"ר סימון אין המלך עומד על שדהו לא כשהיא נחרשת ולא כשהיא נזרעת אלא כשהתבואה עומדת בכרי כך אברהם חרשה שנאמר קום התהלך בארץ. יצחק זרעה שנאמר ויזרע יצחק. בא יעקב שהוא כרי התבואה שנא' קדש ישראל לה' ראשית תבואתה עמד עליו:





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב:  מוצב ארצה וגו' - וכנגד בסיני בוער באש עד לב השמים:





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב:  והנה מלאכי אלקים - זה משה ואהרן:





�והנה ה' נצב עליו - זהו שנאמר וירד ה' על הר סיני:





�דעת זקנים מבעלי התוספות כח יב:  ויאמר אני ה' - זהו שנאמר אנכי ה' אלקיך. 





�רמב"ן כח יב:  ועל דעת רבי אליעזר הגדול (פרקי דר"א לה) היתה זאת המראה כענין בין הבתרים לאברם, כי הראהו ממשלת ארבע מלכיות ומעלתם וירידתם, וזה טעם "מלאכי אלקים" כמו שנאמר בדניאל (י כ, יג) שר מלכות יון, ושר מלכות פרס, והבטיחו כי הוא יתעלה יהיה עמו בכל אשר ילך ביניהם וישמרנו ויצילנו מידם אמרו (שם בפדר"א) הראה לו הקב"ה ארבע מלכיות מושלן ואבדן, הראהו שר מלכות בבל עולה שבעים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות מדי עולה חמישים ושנים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות יון עולה מאה ושמונים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות אדום עולה ואינו יורד, אמר לו יעקב אך אל שאול תורד (ישעיה יד טו), אמר לו הקב"ה אם תגביה כנשר וגו' (עובדיה א ד):





�רמב"ן כח יב:  והראהו כי הוא יתברך נצב על הסלם ומבטיחו ליעקב בהבטחה גדולה, להודיע שהוא לא יהיה ביד המלאכים אבל יהיה חלק ה' ויהיה עמו תמיד, כמו שאמר והנה אנכי עמך ושמרתיך בכל אשר תלך, כי מעלתו גדולה משאר הצדיקים שנאמר בהם (תהלים צא יא) כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך:





�רבינו בחיי כח יב: לפי המדרש הזה יש לו בחלום הנבואה הזאת הבטחה לישראל שישובו למעלה בסוף כל הגלות, שהרי כל האבות כולן ראו במראה הנבואה כל העתיד להיות בזרעם עד סוף כל הדורות. וכשם שהראה הקב"ה לאברהם בברית בין הבתרים ענין ארבע מלכיות, והוא שדרשו רז"ל והנה אימה זו מלכות בבל, חשכה זו מלכות מדי, גדולה זו מלכות יון, נופלת עליו זו מלכות אדום. כך הראה לו ליעקב במראה זו ממשלת ד' מלכיות מעלתם וירידתם שהרי יש להם שרים למעלה וכל אחד מנהיג אומתו למטה, וכענין שכתוב בדניאל (דניאל י) ושר מלכות יון ושר מלכות פרס עומד לנגדי, זהו שהזכיר בכאן והנה מלאכי אלקים עולים ויורדים בו, כי הם המלאכים שרי המלכיות והבטיחנו הכתוב על ירידתם אחר העלוי:





�אור גדליהו ריש ויצא עמ' מז: פרשה זו היא פרשת גלות ... בבחינת מעשה אבות סימן לבנים, ולכן מרומז בפרשה גם גלותן של בנים, וכמו שדרשו חז"ל שראה יעקוב אבינו את בית המקדש בחורבנה (בר"ר פס"ט ז) … [ו]במדרש תנחומא מדמה יציאת יעק"א לגלות לדינו של ההורג נפש בשגגה וגו' ע"ש





�רמב"ן כח יב: ועל דעת רבי אליעזר הגדול (פרקי דר"א לה) היתה זאת המראה כענין בין הבתרים לאברם, כי הראהו ממשלת ארבע מלכיות ומעלתם וירידתם, וזה טעם "מלאכי אלקים" כמו שנאמר בדניאל (י כ, יג) שר מלכות יון, ושר מלכות פרס, והבטיחו כי הוא יתעלה יהיה עמו בכל אשר ילך ביניהם וישמרנו ויצילנו מידם אמרו (שם בפדר"א) הראה לו הקב"ה ארבע מלכיות מושלן ואבדן, הראהו שר מלכות בבל עולה שבעים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות מדי עולה חמישים ושנים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות יון עולה מאה ושמונים עוקים ויורד, והראהו שר מלכות אדום עולה ואינו יורד, אמר לו יעקב אך אל שאול תורד (ישעיה יד טו), אמר לו הקב"ה אם תגביה כנשר וגו' (עובדיה א ד):





�אור גדליהו עמ'  מח: ודבר זה רומז שפרשה זו היא פרשה של גלות, שהפרשה כתובה כמו שהיא, וכמו שבגלות הכל סתום ואינו נראה לחוץ התגלות אלוקית, כן נכתב בפרשה באופן סתום ... שההארה בגלות היא סתומה 





�מהר"ל, נצח ישראל, פ' כא: ומ"מ אי אפשר שלא יהיה העולם הזה בו מדריגה בקדושה מה … כי העולם הזה בא מן הש"י …. ומפני זה העולם אשר הוא בעל גשם יש בו בחינה נבדלת בלתי גשמי, ובחינה זאת היא מצד הפועל שהוא נבדל מן הגשמי, ויש בעוה"ז ג"כ בחינה גשמית וזה מצד הנברא עצמו שהוא גשמי. וכנגד זה עמדו שתי בחינות מחולקות: א-עו"ג שהם נוטים אל הגשמי וזהו בחינה אחת, ב-והאומה הישראלית האומה הקדושה כנגד הבחינה השנית  





�מהר"ל, נצח ישראל, פ' לג: כבר התבאר לך כי העולם הזה אין ראוי שיהיה העולם אחד עד זמן המלך המשיח … ומפני כך ישראל אומה יחידה קודם ביאת המשיח היתה מחולקת לשתים, שבט יהודה ועשרה שבטים וגו'. עיין שם פ' לד באריכות וכן כתב השפת אמת ריש פרשת קרח שהמחלוקת היא המצב הטבעי של עולם הזה  





� בראשית מו (ו) ויקחו את מקניהם ואת רכושם אשר רכשו בארץ כנען ויבאו מצרימה יעקב וכל זרעו אתו:


שמות א (א) ואלה שמות בני ישראל הבאים מצרימה את יעקב איש וביתו באו





� נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ויעקב אבינו הוא יסוד התורה לעניני רשות  





�אור החיים כח יג: והנה ה' נצב עליו ירמוז גם על יעקב, על דרך אומרם ז"ל (ב"ר מז ו) האבות הם מרכבה לשכינה, ולהיות שהוא רגל שלישי יאמר בדיוק נצב עליו יותר מעל אברהם ויצחק, כי הוא עיקר העמדת הכסא:





� דרך ד' א ד:ד ואולם מעומק עצת חכמתו, ית' שמו,  היה לסדר הדברים באופן, שאף בהיות האדם שקוע בחומר בהכרח, כמו שכתבנו, יוכל מתוך החומר עצמו והעסק הגופני, השיג את השלימות וההתעלות אל הזך ואל המעלה, ואדרבה, השפלתו תהיה הגבהתו, ומשם יקנה יקר וכבוד שאין כמוהו, בהיותו הופך את החשך לאור, ואת הצלמות לנגה יזריח.


דרך ד' א ד: ה.   ואולם פרט המצות כלם, וכן פרטי כל מצוה ומצוה, הנה, הם מיוסדים על אמתת מציאותו וענינו של האדם בכל בחינותיו, ואמתת עניני השלימות המצטרכים, כל דבר בתנאיו וגבוליו מה שצריך להשלמתו. 





� נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג':  וידו אוחזת בעקב עשו, עק"ב ר"ת ק'דש ע'צמך ב'מותר, שיעקב עשה תורה מכל עניני רשות, וכמרומז במאחז"ל (ברכות כו) יעקב תיקן תפילת ערבית שהיא רשות.





�מו ד: אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה


ובדעת זקנים מבעלי התוספות: נמנה הקב"ה עמהם בעצמו ובכבודו שהרי בפרטן לא תמצא רק סט 


שיחות מוסר, ח"א, מאמר ב:  ולא יתכן לראות את כבוד ד' כל זמן שהכל מסביב טבע ועפר, והוא הוא הקרוי גלות השכינה.  





�אור גדליהו שם





�רש"י  כח  יז: כי אם בית אלקים - א"ר אלעזר בשם רבי יוסי בן זמרא הסולם הזה עומד בבאר שבע ואמצע שיפועו מגיע כנגד בית המקדש  …והוא הר המוריה שהתפלל בו אברהם והוא השדה שהתפלל בו יצחק וכן אמרו בסוטה לכו ונעלה וגו' לא כאברהם שקראו הר ולא כיצחק שקראו שדה אלא כיעקב שקראו בית אל ע"כ פרש"י מדוייק:





�רש"י לב כה ד"ה ויותר יעקוב לבדו: שכח פכים קטנים וחזר עליהם (חולין צא)





�רש"י כח יא ד"ה ויפגע: ורבותינו פירשו לשון תפילה ... ולמד שתקן תפילת ערבית


(ע"פ (ברכות כו) יעקב תיקן תפילת ערבית שהיא רשות) 





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ועפ"ז יש גם לבאר סדרן של ג' ברכות ראשונות דשמו"ע, דהברכה הראשונה ענינה אהבה שהיא כנגד אברהם, וכמ"ש גומל חסדים טובים וכו' למען שמו באהבה, וכן מסיימים מגן אברהם, וברכת הגבורות היא כנגד יצחק שמדתו גבורה שהוא יראה, ובה אומרים אתה גיבור וכו' מי כמוך בעל גבורות, והברכה השלישית שענינה קדושה, אתה קדוש וכו' היא כנגד יעקב אבינו, כנז' דמדתו המיוחדת של יעקב היא קדושה (ועי' בלבוש סי' קיב שמבאר סדרן של הברכות כנגד אברהם יצחק ויעקב ומביא מאגדה דכשיעקב פגע בשערי רחמים בבית א-ל והקדיש שמו של הקב"ה אמר הא-ל הקדוש).





�כט ז: ויאמר הן עוד היום גדול לא עת האסף המקנה השקו הצאן ולכו רעו:





�ספורנו כט ז: הן עוד היום גדול. הצדיק ימאס את העול ג"כ אל האחרים כאמרו תועבת צדיקים איש עול:





� גור אריה  כח  יא [ומעתה אל יקשה לך שאין דעת באבנים לומר 'עלי יניח צדיק ראשו', שאם היה הדבר הזה שהיו חולקים מצד הבחירה על ידי שכל בלבד - היה זה קשיא הרי אין דעת וחכמה באבנים, אבל אין הדבר כך, רק מה שהיו האבנים אומרים 'עלי יניח צדיק ראשו' בשביל ריבוי האבנים מצד עצמם, שאמר כל אחד 'עלי יניח צדיק ראשו', ודבר כזה נעשה אף בדבר שהוא בלתי בעל שכל, כמו כל הדברים הטבעים פועלים לפי טבעם, אף אם אין בהם דעת.





� מסילת ישרים, פ"א: ... העולם נברא לשימוש האדם.  ... אם האדם ... מתקלקל,  מקלקל העולם עמו. ואם ...הוא מתעלה  העולם ... מתעלה עמו.... והוא כענין מה שאמרו חכמינו זכרונם לברכה בענין האור שגנזו הקדוש ברוך הוא לצדיקים וזה לשונם (חגיגה יב): כיון שראה הקדוש ברוך הוא אור שגנזו לצדיקים, שמח, שנאמר (משלי יג): אור צדיקים ישמח. ובענין אבני המקום שלקח יעקב ושם מראשותיו אמרו (חולין צב): אמר רבי יצחק: מלמד שנתקבצו כולן למקום אחד והיתה כל אחת אומרת, עלי יניח צדיק ראשו: והנה על העיקר הזה העירונו זכרונם לברכה במדרש קהלת (רבה, ז) שאמרו, זה לשונם: ראה את מעשה האלהים וגו' (קהלת ז), בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את אדם הראשון, נטלו והחזירו על כל אילני גן עדן ואמר לו, ראה מעשי כמה נאים ומשובחים הן, וכל מה שבראתי בשבילך בראתי, תן דעתך שלא תקלקל ותחריב את עולמי.





�רבינו בחיי כח יב: וע"ד השכל ענין הסולם רמז למציאות, ולפי שהסולם יש בו מדרגות רבות זו למעלה מזו, לכך ימשיל בו הכתוב את המציאות ... והודיע הקב"ה ליעקב כי הוא יתעלה נצב על הסולם הזה ומנהיג  …חלקי המציאות ומשגיח בכולן, והתחיל מן העולם הזה השפל אשר היה עומד בו וקרוב אליו ומסדר והולך ממטה למעלה, כי מוצב ארצה זהו רמז לעולם השפל וראשו מגיע השמימה הוא עולם הגלגלים, ... ומלת בו חוזרת אל הסולם שהמשיל בו הכתוב את המציאות





�רש"י כח  יז: וזה שער השמים - מקום תפלה לעלות תפלתם השמימה. ומדרשו שבית המקדש של מעלה מכוון כנגד בית המקדש של מטה:





� נפש החיים שער א פ"ג: כן בדמיון זה כביכול, ברא הוא יתברך את האדם והשליטו על רבי רבוון כחות ועולמות אין מספר. ומסרן בידו שיהא הוא המדבר והמנהיג אותם עפ"י כל פרטי תנועות מעשיו ודבוריו ומחשבותיו … בכל העולמות 


נפש החיים שער א פ"ו: שכל מעשי המצוות שעושה האדם למטה גורמים תקונים גדולים בעולמות עליונים





� רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס"ז: וידוע שהעלאת הניצוצות קדושים מדברים התחתונים שזהו תכלית השתדלות דעולם הזה.   





�רש"י כח יא: וישם מראשותיו - עשאן כמין מרזב סביב לראשו שירא מפני חיות רעות התחילו מריבות זו עם זו זאת אומרת עלי יניח צדיק את ראשו וזאת אומרת עלי יניח מיד עשאן הקב"ה אבן אחת וזהו שנא' ויקח את האבן אשר שם מראשותיו:


(חולין צא ע"ב) כתיב "ויקח מאבני המקום", ולבסוף כתיב (פסוק יח)  "ויקח את האבן אשר שם מראשותיו"





�עיין רש"י בהארה הקודמת





�  ספר גור אריה  כח  יא: 'עלי יניח צדיק ראשו', כי הדבר הנבדל אין בו חילוק, וכל החלקים יש להם צירוף אליו [ב] ראש,  .... כי כל אחת ואחת היה תחת מראשותיו, וכאילו לא היה רק אחד מראשותיו, ... וכל אחת אומרת 'עלי יניח צדיק את ראשו' כי הוא משותף לכל. ...  	ודע, כי יעקב מיוחד מכל האבות נבדל מן החומר ומן הגוף, שלכך נקרא "קדוש", ולפיכך באותה לילה כאשר הגיע יעקב אל מעלתו זאת, כאשר הניח אבנים תחת מראשותיו, אשר שם הנשמה הנבדלת, הנה כל אבן אומר 'עלי יניח צדיק ראשו', כי מאחר שיעקב מעלתו אלקית נבדלת בלתי מתחלקת, לא יצטרף אליו דבר מחול ...





�  רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס' ו: ולפיכך בני יעקב שהם מצטרפים אל יעקב, ושם יעקב חל עליהם, הם גם כן אחד, שאין חילוק בהם:





� פסיקתא (ובראשית רבה יא-ח) בראשית פ' י"א אברהם שלא כתוב בו שמירת שבת כו' אבל יעקב שכתוב בו שמירת שבת שנאמר ויחן את פני העיר נכנס עם דמדומי חמה וקבע תחומין כו'





� משך חכמה לג יח: ויחן את פני העיר -...   נפש הישראלי מקורו ממקום גבוה חלק ד' ממעל אם אין לו כל התורה בכללה ופרטה אז אינו בחיותו. … וזה ס' רבוא אותיות.  המה כללות הפרצופים ולכן אברהם חפש להפיץ שיטתו ודיעותיו באלקות לכל באי עולם באשר חשב כי הוא יחידי  ….ואמרו בריש עו"ג (דף ט) שני אלפים תורה מוהנפש אשר עשו בחרן דשעבידו לאורייתא. וגם היה זה בכוונה שהלך למצרים מקום החכמה והחרטומים לפלפל ולקרבם לשיטותיו באחדות ובתורה.





�משך חכמה שם:  לא כן יעקב ראה שמטתו שלמה (ויקרא רבה לו-ד) ובזרעו די שיהיו מעון ומרכבה לשכינה וכמו שהבטיחו וראה שה' נצב עליו ראה להיפוך כי בניו יהיו נפרדים מעמים אחרים מוגבלים בתחום ואף ללבן חותנו הניחו בטעותו וכעס על רחל שגנבה התרפים להבדילו מעו"ג כן במצרים היו יושבים בארץ גושן נפרדים מהעמים. וכן לדורות באומה אין מקבלין גרים בימי דוד ושלמה (יבמות כד:) שזה כהכרח או למקנא לגדולתם וזה מליצתם שאברהם קיים עירובי תבשילין (יומא כח:) להכניס אורחים ולקבל גרים תחת כנפי השכינה אבל לא קבע תחומין שמא ימנע אחד מלבוא לשמוע דיעותיו. לא כן יעקב קבע תחומין להגביל ולתחום בין עם ישראל לעמים. … וזכה למדה בלא גבול ופרצת ימה וקדמה בשכר שהוא קבע גבול ותחומין זכה לנחלה בלא גבול ודו"ק היטב.





� רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס"ז: ועדיין עד קבלת יעקב הברכות היה מצד העירוב דטוב ורע שבעולם הזה כח הטוב שבענין העשיה בפועל באמת גנוז בתכלית ההעלם בעשו שהוא עיקר כח העשיה וזהו חלקו בגן עדן שזכה יעקב ונטלו על ידי נטילת הברכות היינו חלק הטוב שהיה בגלות אצלו קלטו הוא והוציא בלעו מפיו והפרידו מהרע והוליד על ידי זה אחר כך בקדושה נפש יוסף שטנו של עשו שהוא כח העשיה דקדושה נפרד מהרע. 


וחלקו דיעקב בגיהנום היינו חלק הרע שהוא מצד הערבוב דטוב ורע שהיה בו בתולדה על ידי חטא אדם הראשון קודם שתיקנו יעקב קלטו עשו ממנו בהלעטת האדום האדום שהיה כענין נשיאת השעיר עוונותם כל עוונות תם. וזה היה ביום שמת אברהם אבינו ע"ה שהוא מדת החסד:





�כח א: וידר יעקב נדר לאמר אם יהיה אלקים עמדי ושמרני בדרך הזה אשר אנכי הולך ונתן לי לחם לאכל ובגד ללבש:





�לג יא: קח נא את ברכתי אשר הבאת לך כי חנני אלקים וכי יש לי כל ויפצר בו ויקח:





�בבא בתרא יז ע"א: יעקוב הטעימו הקב"ה ממעין עולם הבא ולא שלט ביה יצר הרע ומלאך המות ורמה ותולעת, שנאמר בו וכי יש לי כל.





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג':  וכהקדמה לכל זה נאמר בתורה כל פרשת החלום. דהנה יעקב אבינו כאשר יצא מבאר שבע, היה אחר ס"ג שנים בבית יצחק וי"ד שנים אצל עבר, שבאותם השנים הגיע למדרגה העליונה ביותר, שנקרא בחיר האבות ונתקדש בקדושה עליונה, וכמו שאחז"ל (יבמות עו) שהיה בן פ"ד שנים ולא ראה טומאה מימיו. וכמרומז בפ' וישכב במקום ההוא, וברש"י המקום ההוא לשון מיעוט, באותו מקום שכב אבל י"ד שנים ששימש בבית עבר לא שכב בלילה שהיה עוסק בתורה. ובמשך כל השנים הללו היה קודש קדשים ולא היתה לו כל שייכות לעניני רשות שלא היה לו עסק עמהם.





�כח י: ויצא יעקוב מבאר שבע וילך חרנה





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ועתה יוצא חרנה לחרונו של עולם, לעניני העולם הזה ומוטל עליו לקדש עניני הרשות. 





�רב צדוק הכהן,  פרי צדיק ח:  בזוהר חדש סוף פרשה זו אדם הראשון ... שאכל מעץ הדעת, היינו שהרגיש הנאת הגוף באכילה על ידי זה נעשה ערבוב וכל אכילות שאכל הרגיש מעץ הדעת טוב ורע הנאת הגוף וזה ענין עטיו של נחש





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': וע"כ נאמר ויפגע במקום, וכמאחז"ל (ב"ר סח, י) בקש לעבור נעשה העולם כולו כמין כותל לפניו.. בבואו לתקן חלק הרשות נעמדו בפניו כקיר כל עניני העוה"ז עניני הרשות, איה הדרך להכנס לזה העולם השפל.





�נתיבות שלום שם: ויחלם והנה סולם ניצב ארצה וראשו מגיע השמימה.. כי עניני עוה"ז הם כסולם מצב ארצה אשר ראשו מגיע השמימה, שע"י שאדם עוסק בענינים הארציים יכול להגיע למדרגות הגבוהות ביותר.





�כלי יקר על בראשית פרק כח פסוק יב:  עולים וירדים בו. מתחלה עולים ואח"כ יורדים. מזה הבין שהשכינה למטה בארץ ומלאכים סביביו ועולים בשליחות ויורדים לאחר כן. והוא אות על השגחה פרטית על כל סביבות יעקב. ועי' מש"כ להלן ל"ה ז' וט"ז:





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': ויקץ יעקב משנתו ויאמר אכן יש ה' במקום הזה ואנכי לא ידעתי, במקום הזה פי' בעוה"ז.. ואנכי לא ידעתי, פירש"י שאם ידעתי לא ישנתי, וראיתי שכתב מרן אדמו"ר בב"א זי"ע לאחד, ואנכי לא ידעתי שאלו ידעתי לא ישנתי ימי שנותי, וואלט איך ניט פאר שלאפן מיינעיארן. ...[וכמו שאמר] הרה"ק המגיד ממזריץ' זי"ע מלאה הארץ קניניך, שהעולם הארצי הוא מלא ענינים שאפשר לקנות ית"ש.





�נתיבות שלום, ויצא, עמ' קפג': וישא יעקב רגליו שיעקב הגביה אפילו את בחי' רגלים להשי"ת





�כט א: וישא יעקוב רגליו וילך ארצה בני קדם





�נתיבות שלום, שם: עוד אמר, וילך א'רצה ב'ני ק'דם ר"ת א'ות ב'רית ק'ודש, היינו שיעקב אבינו הגביה ותיקן מדת התשוקה להש"ית.





�רב צדוק הכהן, פרי צדיק ח:  יעקב אבינו ע"ה היה כאדם הראשון קודם הקלקול שלא ידע כלל מהנאת הגוף





�רב צדוק הכהן, שם: ועל כן יעקב אבינו לא מת (תענית ה ע"ב)





� בראשית כט (כא) ויאמר יעקב אל לבן הבה את אשתי כי מלאו ימי ואבואה אליה:





� רש"י (שם) והלא קל שבקלים אינו אומר כן אלא להוליד תולדות אמר כך





�רב צדוק הכהן, שם: וכמ"ש (פירוש רש"י ויצא מבראשית רבה) (על הפסוק - כט (כא) ויאמר יעקב אל לבן הבה את אשתי כי מלאו ימי ואבואה אליה) והלא קל שבקלים אינו אומר כן אלא להוליד תולדות אמר כן. והיינו שלא ידע כלל מהנאת הגוף רק לב להוציא בשר ועל כן לא ידע שום בושה בזה כמו אדם הראשון קודם הקלקול דכתיב ולא יתבוששו.





� רב צדוק הכהן, ישראל קדושים, ס"ז: ואז זכה יעקב לאותה ישיבה בשלווה שביקש תחילה באותן שבע עשרה שנים שבמצרים שהיה חיים שלא בצער ושלא ביצר רע כמו שמובא בתנא דבי אליהו רבא (פרק ג') שנתברר תוקף הקדושה שבו גם מצד זרעו 





�רב צדוק הכהן,  שם: וכן רבי שאמר ולא נהניתי אף באצבע קטנה כמו שאמרו (כתובות קד)   ... שהיה ניצוץ מנשמת יעקב אבינו ע"ה אבל בשאר בני אדם כבר יש עטיו של נחש להרגיש הנאת הגוף. ועל זה אמרו (מדרש רבה תזריע לגירסת הילקוט) אפילו אם יהיה חסיד שבחסידים אי אפשר שלא יהיה בו צד אחד מעון. ובישי אבי דוד מפורש ביה קרא שמת בעטיו של נחש כמו שאמרו (שבת נה.) והיינו להרגיש הנאת הגוף. 
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